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Introduccidén

"DIOS ESCRIBE DERECHO SOBRE LINEAS TORCIDAS."
("El hombre proponey Dios dispone").

Este no es propiamente un libro de teologia. Es més bien una reflexion acerca de algunos
elementos de lateol ogia, especidmente los relativos ala Revelacion y laforma en que Dios nos
habla ain hoy. Una reflexion que se basa en un estudio de la comunicacion a partir de las
ciencias cognitivas, tema de nuestro libro anterior titulado "Teoria Cognitiva Sistémica de la
Comunicacion”. Dado que un estudio sistémico integra necesariamente representaciones
graficas, no debera extranarse el lector de encontrar ocasionalmente aqui algun grafico para
ilustrar nuestro pensamiento.

Esta obra es también una continuacion de la anterior, que concluia con unareflexion metafisica
acerca de la esencia del universo y mas particularmente de la concienciay de la presencia del
espiritu como parte o complemento de la materia. A |os lectores que tengan conocimientos de
alguna de las disciplinas que conforman las ciencias cognitivas (teoria de la comunicacion,
psicologia, biologia, fisiologia o incluso fisica) recomendamos la lectura de dicha obra, que
iluminariamés e enfoque de las presentes reflexiones.

Con el presente libro cerramos también un largo circulo. En 1969, egresamos de la
Universidad Catdlica de Lovaina obteniendo €l grado de licenciado en Ciencias Moraesy
Religiosas mediante la defensa de una tesis titulada "El proceso de comunicacion de la
Revelacion”, que fue nuestro primer intento de abordar el tema de la Revelacion a partir dela
Teoria de la Comunicacion, la cual recién se nos habia ensefiado. Nuestra carrera profesional
siempre se enmarcd en €l area de las comunicaciones. primero -y muy brevemente- en
catequesis de adultos, posteriormente en laformacion de educadores y lainvestigacion del uso
de los medios radiales en la educacion de adultos, y después en lainfluencia de latelevision en
los nifios. Nos dedicamos por afos a la docencia relativa a andlisis de los mensgjes y a
"procesamiento de la informacion”, acercandonos cada vez mas a las ciencias cognitivas al
mismo tiempo que a lainformatica. La representacion del conocimiento fue el tema central de
nuestratesis doctoral y uno de los productos posteriores ala defensa de dicha tesis fue el libro
ya mencionado sobre sistémica de la comunicacion.

Laconclusion de eselibro nos volvié allamar la atencion hacia el "contenido” revelador de la
presenciadivinaen latotalidad de lo creado alavez que como explicacion dltimade laesenciay
del fin dltimo de la conciencia humana. Nos parecio un signo y unainvitacion: lo que marcé un
hito como inicio de nuestra carrera académica debia también constituir un hito haciael final de
ésta, tal como e Omega ha de venir a reunirse con € Alfa, para dar su sentido final a la
historia. Ojala el lector pueda encontrar aqui una nueva manera de reconocer el aliento divino
gue fue d Alfay nos orienta haciael Omega.

Iniciaremos nuestra reflexion con una sintesis del significado y de los aportes de la Revelacion,
apartir de la cual podremos luego abordar més sisteméticamente el objeto de nuestro estudio,
desde una perspectiva sistémica, el que desarrollamos en los capitulos 2 a 4. El Capitulo 2



abordara  temadel "sistema de comunicacion divind', tratando de visualizarlo como totalidad.
El siguiente capitulo se referird mas detenidamente a los "actores' del proceso, mientras el
Capitulo 4 sereferiraalos mediosy e quinto alas formas del mensgje.

En un Anexo, resumimos para lectores con conocimientos de disciplinas cientificas algunos
conceptos y enfoques en materia de teorias de la Comunicacidn, concentrandonos
especialmente en la "Teoria Cognitiva Sistémica de la Comunicacion”, que fue objeto de
nuestro libro anterior publicados por Ediciones San Pablo. Luego sefiadlamos hasta donde
[legan algunos cientificos cuando se hacen preguntas acerca de |os fundamentos de su propia
disciplina, especialmente en e campo de labiologia, lafisica, laantropologiay la cosmologia
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Como ya hemos dicho, € lector no debera extrafiarse de encontrar graficos en esta obra. Ella
es, en cierto modo, una continuacion de nuestra "Teoria Cognitiva Sistémica de la
Comunicacion” la cual, como obra basada en disciplinas cientificas, no podia entrar en el
campo de lateologia, regido por lafe. Aqui, es con unavision de fe que abordamos el misterio
de la comunicacion de Dios con el hombre, pero sin renegar tampoco de nuestros antecedentes
cientificos ni tampoco de nuestra preocupacion sistémica. Sin embargo, para facilidad del
lector, no seguimos a pie de letrala metodologia de lainvestigacion sistémicani sus complejas
formas de representacion (sistemografia). Solo tratamos de seguir ciertalégicay de expresar en
gréficos simples - agunas veces estructurales y otras veces funcionales - los complejos
conceptos asociados a fendmeno que estudiamos.

Si se miralabibliografia, tampoco debe causar sorpresa el que la mayor parte de los titulos
sefidlados es ya bastante antigua. La fecha no desmerece el pensamiento de los autores y
reconocemos plenamente que no hemos hecho unainvestigacion especial sobre textos recientes
para estructurar la presente obra. Como ya hemos dicho, su primera fuente (con una
bibliografia mucho més reciente) es nuestro libro anterior y su segunda fuente es la
investigacion realizada a fines de | 0s afos sesenta para obtener nuestro grado de licenciado. Ya
titulado de doctor en Ciencias de la Informacion, hemos creido poder darnos esta "licencia’,
parareflexionar libremente sobre la base del conocimiento acumulado en el curso de nuestra
carrera académica. Nos disculparan los tedlogos actuales, ya que no pretendemos desarrollar
una propuesta teoldgica sino una reflexion acerca de la comunicacion en el marco de la fe,
poniendo -como debe ser- a Dios en € centro, mientras |as disciplinas humanas -y humanistas-
han de colocar necesariamente al hombre en €l centro de su preocupacion.



1. La Revelacién, acto de comunicacion

El modelo més perfecto de “acto de comunicacién’ solo puede ser buscado entre los
acontecimientos cuyo actor es Dios mismo. En esta perspectiva, la Revelacion constituye el
hecho més Ilamativo y mas importante parala historiadel Hombre. En un esfuerzo de reflexién
teol 6gica acerca del fenébmeno de la comunicacion, éste aparece por |0 tanto como un necesario
eindudible sujeto de andlisis.

En este capitulo, examinaremos primero el encuentro de Dios con €l hombre en la historia: a
través de la creacion -en un primer momento- y através de la progresiva explicitacion del plan
de salvacion y de larealidad intima de un Dios personal que busca la comunicacion con los
hombres. Luego examinaremos més detenidamente las consecuencias de este plan en materia
de relaciones humanas, tal como los cristianos pueden vivirlas a la espera de la venida
definitivadel Reino que consagrarala plena comunion.

1.1. La Revelacion: Dios se comunica

1.1.1. La historia de la Revelacion

Si consideramos los fundamentos psicogenéticos del desarrollo del hombre como ser
consciente, hemos de valorar muy particularmente el fendmeno de la percepcion de una
realidad diferente, externa en relacion al 6rgano que procesa los datos percibidos. Desde este
punto de vista, podemos definir la Revelacion como la supresion de un obstaculo que impide al
sujeto la percepcion de unareaidad peculiar: larealidad de Dios. Asi podemos decir que Dios
se revela a partir del momento en que da a hombre la posibilidad de percibir -de cualquier
manera- laexistenciadivina

Lacreacion del hombre constituye de este modo € primer elemento de esta revelacion por
cuanto & hombre, dotado de conciencia, es capaz de reflexionar sobre e origen, el sentido y el
fin de su propia existencial. Puede entonces leer -decodificar, deberiamos decir- el primer
“mensgje acercade Dios’ que estodala creacion. Esta esla primeramanisfestacion de Dios, ya
gue todo ser que actliaimprime en su obra su semejanza. Pero la creacion es un intermediario
pasivo. El encuentro con Dios através del universo puede culminar en un homenaje al Creador
descubierto por la via de la razén. Pero este conocimiento de caracter racional no lleva al
hombre sino hastael umbral del misterio. Para franquear este limite, hace falta la intervencion
activadeDios. Y ésta constituye la Revelacidn en sentido estricto.

El primer gran momento de la Revelacion que podriamos [lamar “ pablico” (por oposicion a
previo episodio “privado” del encuentro de Dios con Abraham) es la secuencia historica del
Exodo y de la Primera Alianza. Es en esta experiencia colectiva que Israel encuentra €
fundamento de su fe. Es desde este momento que el pueblo elegido sabe que esta “en la mano
de Yahve'. La afirmacion biblica de Dios -desde el nombre revelado a Moisés- se caracteriza
fundamental mente por la experiencia de laintervencion histérica de Dios. Su existenciaaparece

1 No nos referimos a instante biblico de la Creacién, sino a nacimiento de cualquier persona humana, en
cualquier momento de la historia.



como indiscutible. Saber quién esy como actlia es todo |o que necesita el israglita. No necesita
mas informacion acercadel ser intimo de Dios.

La historia de la salvacion entrega creciente informacion acerca de quién la guia. El Dios
trascendente demuestra cada vez més su proximidad, su busgueda de una comunién personal
con & hombre. Sin embargo es sdlo de modo confuso que -en el Antiguo Testamento- aparece
gue lacomunicacion de Dios con € hombre tiene por fin establecer una comunién. EI hombre
descubre labondad de Dios através de sus intervenciones y atribuye a su condescendencia su
fiel vinculacién a pueblo elegido. La Alianza es unaprimera forma de unién. La Ley y sus
instituciones son un medio ofrecido por Dios para vivir dicha unidn. Pero Isragl descubre que
la instalacion en la Tierra Prometida no era e fin. Las intervenciones de Dios contindan,
Ilevando al descubrimiento de laexistencia de un designio, de un plan de salvacion que los
profetas proyectan més claramente en el plano espiritual .

Un més claro conocimiento de este designio solo era posible mediante un conocimiento mas
profundo de Dios mismo. Hacia falta una nueva etapa en la Revelacion para elevar a los
hombres hasta este nivel superior de conocimiento. Por ello

“Dios habl6 a nuestros padres en distintas ocasiones y de muchas maneras por los profetas.
Ahora, en esta etapa final nos ha hablado por el Hijo (Hebr.l,1-2). Pues envi6 a su Hijo, la
Palabra eterna, que alumbra a todo hombre, para que habitara entre los hombres y | es contara
la intimidad de Dios (cf.Jn 1,1-18). Jesucristo, Palabra hecha carne, “hombre enviado a los
hombres”, habla las palabras de Dios (Jn 3,34) y realiza la obra de salvacién que el Padre le
encargo (cf.Jn 5,36 y 17,4). Quien ve a Jesucristo, ve al Padre (cf. Jn 14,9); el, con su
presencia y manifestacion, con sus palabras y obras, signos y milagros -sobre todo con su
muerte y gloriosa resurreccion-, con el envio del Espiritu de la verdad, lleva a plenitud toda la
revelacién y la confirma con testimonio divino; a saber, que Dios estd con nosotros para
librarnos de las tinieblas del pecado y la muerte y para hacernos resuscitar a una vida eterna.”
(Dei Verbum, 4)

En laprolongacion del mensgje del Antiguo Testamento, |a predicacién de Jesus desarrolla el
tema del incomensurable amor de Dios. (Cf.1Jn. 4,8-16). Este amor est4 difundido en €
corazén de los creyentes y desea permanecer en dllos (Rom. 5,5; Jn. 17,23-25; 1Jn. 3,17). Asi
se esclarece definitivamente el designio de Dios. Su fin es comunicarse, hacernos entrar en
comunion de amor con El y con nuestros hermanos, haciéndonos asi participes delanaturaleza
divina (1Jn. 4,7-16; 2Pi, 1,4).

iLacomunicacion, orientada hacia la comunion, es por |o tanto un aspecto esencia no solo
de laRevelacion sino de la naturaleza de Dios!

1.1.2. Revelacién y compromiso

Que Dios serevele tiene sentido en lamedida en que tiene laintencion de hacer culminar en
el encuentro lo queiniciaa manifestarse. La Revelacion establece asi entre Dios y 1os hombres
un contacto no estatico sino dinamico. Tal esla experiencia de Isragl: existe una colaboracion
entre el Creador y sus criaturas, en la realizaciéon de una “historia dialogada’ (De Rudder,
Woord..., p.148). Desde Abraham, en efecto, €l didlogo caracterizala experienciareligiosaen
el Pueblo eegido. Lainicivadivinaes unainterpelacion del hombre que plantea una exigenciaa
Su imaginacion: abre su ser a nuevas posibilidades de existencia, ampliando en € mismo
instante su libertad y su responsabilidad.

Frente ala Revelacion, es imposible darse por “no aludido”. La respuesta sélo puede ser €l
rechazo o “laobedienciadelafe’. Y laaceptacion tiene por consecuencia el nacimiento de una
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comuniéon de vida (Rom. 16,26). Se podria decir que la fe es € *“feed-back’ (retro-
alimentacién) de laRevelacion. Esta respuesta es reconocimiento y acogida, conducta libre,
encaminada hacia Dios que se ofrecié en un primer encuentro que es como la sonrisa que
generaunaamistad (Cfr. Latourelle, p.347).

En esta eleccién que surge de lo mas intimo de la persona, la libertad, € amor y €
conocimiento estan intimamente unidos en lapresencia eficaz de Dios que llama e interpela.
Asi, la respuesta humana a la Palabra de Dios constituye una actitud interior complegja, que
reline todos los aspectos de la vida teologal: 1a fe, la esperanza, (porque es una promesa) y €l
amor (queeslaregladevida).

Esta respuesta supone por parte del hombre una total disponibilidad, con una pasividad muy
diferente de la inercia, que ha de mezclarse con una extrema actividad. Esta “pasividad”
consiste en dgjarse envadir y dirigir por € pensamiento de Dios, accediendo de este modo a un
cierto conocimiento divino. Y por la actividad creadora, € creyente ha de encarnar este
conocimiento en su vida. Tanto lafe como la Revelacidén misma pierde su caracter abstracto en
el momento en que se encarna.

Participacion imperfecta a conocimiento que Dios tiene de si-mismo, la fe aporta un
conocimiento muy diferente del saber humano natural. Participayade lainfalibilidad del saber
divino, por cuanto se fundamenta en € testimonio divino infalible. Y dicha participacion, dada
su dinamismo intrinseco cuya fuente reside en Dios, esta llamada a madurar y llegar a la
plenitud. Lagraciade lafe es un impulso haciala perfeccion.

Estambién € establecimiento y posterior desarrollo de una comunidad de vida. El saber de fe
[levae ser aun compromiso integral; las obras de caridad favorecen €l progreso y abren cada
vez mas € espiritu del hombre a Espiritu de Dios. Asi la fe es tensidn activa hacia la
Revelacion definitiva, vision y gozo que han de provenir del encuentro caraacara con € Padre
(1Co.13,12). El conocimiento perfecto correspondiente sera “inmediato, intuitivo, directo y
claro” (Latourelle, p.457).

El encuentro en la fe tiene por lo tanto caracteristicas peculiares gue conviene subrayar.
Primero debe recordarse que lainiciativa es de Dios (1Jn.4,10). Todo es gracia, no solo la
Revelacion como acto propio de Dios, sino también su complemento en e hombre: la
capacidad de percibirlay de contestar. V olvemos a encontrar agui la definicion de la Revelacion
gue habiamos propuesto a principio de este capitulo.

Luego debe registrarse el hecho de que lafe es una opcion grave: pone en juego el sentido total
de la existencia, la orientacion del ser en todo 1o que compone su vida. La Revelacion se
transforma en un criterio de accién, de comportamiento. Es una exigencia del abandono de s
mismo en las manos de Dios.

Finalmente, esta seduccion es tal que se establece una comunién profunda entre Dios y €
hombre. Este Ultimo empieza a participar de lavida divina; se convierte en hijo de Dios, tan
unido a El como lo son el Padrey el Hijo (Gal.4,4-6; Jn.17,21-23).

Es evidente que ninguna unién humana, fuera de la que ofrece €l cristianismo, puede llegar a
tal comunion inaugurada por lafey vitalizada por la caridad. Tendremos oportunidad, en €
préximo parrafo, de ver como esta unidn con Dios cambialas relaciones humanasy les permite
una inesperada superacion.
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1.2. Lacomunién de los hombres en la comunicacién con Dios

Acabamos de presentir que e encuentro con Dios nos da acceso a una nueva esfera de
comunicacion, caracterizada por el establecimiento de una comunién que las relaciones
humanas son incapaces de establecer, ya que se trata de la comunion con Dios. Después de
considerar algunos detalles peculiares de estarelacion con Dios, entraremos de Ileno a estudiar
las consecuencias de ésta en las relaciones interhumanas, modificadas por el hecho de la
Revelacion.

1.2.1. Cambio en larelaciéon del hombre con Dios

Para lograr la redlizacién de su designio -que hemos definido més arriba, Dios utiliza
necesariamente aunque “asu manera’ laviade lacomunicacién. Por su progresivarevelaciona
través de la historia, se presentaalos hombres y descubre para ellos la Verdad suprema. Para
ello, utilizamedios que estén a acance del hombre. Por ello, en un Dios persona se inscribe
en el poder revelador de simbolos religiosos. Adoptando la distincion aportada por Austin,
debemos decir que € lenguaje de la Revelacion, y también el lengugje litlrgico, son discursos
performativosy no enunciativos: no son discursos descriptivos que informan, sino discursos
gue, bajo lamodalidad de la promesa, introducen una referencia 'y un sentido nuevos. Asi, la
declaracion “Y o soy laluz del mundo” constituye a su emisor en luz efectiva para el receptor
gue le da su aceptacion. El lenguaje performativo hace e milagro de transformar al emisor y al
recpetor, instaurando entre ellos unarelacion nueva.

No es ésta la Unica caracteristica de la Revelacion. La Verdad comunicada, en efecto, es
destinada a todos los hombres y es tan decisiva que significa para cada uno la salvacién o la
perdicion. Las otras verdades, parciaes, a contrario, determinan por si mismas un circulo
restringido de auditores y no arriesgan consecuencias tan importantes.

Ademés, cosa imposible para el hombre, e Emisor divino se hace totalmente presente en su
mensgje. Existe identidad entre la Verdad y quién la formula: Cristo, Palabra de Dios
(In.14,6). Esta Palabra no puede ser reducida a un conjunto de “verdades reveladas’. Tiene un
contenido personal, cuya naturaleza no puede ser especificada por concepto humano alguno. Si
fue puesto por escrito, es en cuanto Dios quiso que su Palabra fuera entendida por un intelecto
humano. Pero ello no significa en modo alguno que la esencia intima de la Palabra sea
racionalidad. No tenemos el derecho de supeditar la Palabra a larazédn. Ello reduciria la fe a
una conviccion intelectual mientrasimplicaalavez obedienciay relacion de amor.

Qué es esta Palabra'y como se manifiesta, o trataremos de esclarecert en otro capitulo. Por
ahora, trataremos de determinar lo que la Revelacién cambia en la comunicacién entre los
hombres.

1.2.2. Cambio en la comunicacién entre los hombres

Un estudio fenomenolégico conduce a constatar que entre los hombres existe una
irreductible desunién2. La Revelacion nos permite lograr una vision méas amplia y mas
positiva. La necesidad humana de comunién, insatisfecha en la Tierra, se ve colmada en la
comunion con Dios. Pero esta Ultima conlleva necesariamente una nueva modalidad de unién
entre los hombres. ¢(No seria necesario entonces concebir €l vinculo de la comunicacion

2 Ver R.Colle: “Reflexiones filosoficas en torno a la comunicacion”, Revista Logos, Universidad La Salle,
México, N°77, pp.47-77.
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humana como proyeccién horizonta del vinculo que nos une a Dios? El plan divino de reunir a
todos en su amor implica necesariamente estas dos dimensiones: vertical y horizontal.

La comunicacién constituye por o tanto una dimension fundamental de la realizacion del
designio divino. Su dificultad se relaciona con la ruptura por el hombre del vinculo primitivo
gue lo uniaa Dios. El pecado lleva consigo consecuencias catastréficas para la comunicacion
con Diosy, consecuentemente, para la comunicacion entre los hombres. Este es sin duda €l
pensamiento del autor biblico que cuenta €l primer pecado, cuando presenta el pudor como
primera consecuenciadel mismo (Gen.3, 7-11). El pudor atestigua gue los caidos han dejado
de ser mUtuamente transparentes, que la comunicacion hade recurrir a mediaciones materiales.

La existencia ética es una existencia “ después de lacaida’, 1o cual supone un desarrollo secreto
de la persona. Los limites humanos de la comunicacién sblo se entienden en la perspectiva de
laeconomiadd pecado y de la esperanza de lareconciliacion. La Revelacion desvelay realiza
lasalvacion de la comunicacién entre el hombre y Dios. Queda por descubrir como restablece
la comunicacion entre los hombres a partir del momento en que uno de ellos (uno de nosotros)
larecibe e intenta transmitirla a sus semejantes.

Lafeimpulsaal cristiano atransmitir lo més pronto posible esta“Buena Noticia’. Encontrando
en ella su sostén, e creyente confia en que éste es e mayor servicio que puede ofrecer a los
demés. Sin embargo, ¢no significa ésto ir hacia € otro con actitud dominante, querer
conquistarlo? ¢Como establecer € didlogo s € otro no formulala pregunta parala cua setiene
larespuesta? Deben considerarse primero los deseos del otro: deseos de felicidad, de amor, de
sentido para su existencia. Luego ha de contestarse como contesto € Verbo Encarnado: por
actos. Y € primer acto revelador es la escucha atenta, sin prejuicio, con inteligenciay amor.
Ser escuchado es algo que transforma a que habla y lo predispone favorablemente a una
comunicacién mas honda.

Asi, la primera consecuencia del encuentro testimoniante debe ser que € otro se vealiberado de
su soledad. Su existencia encuentra desde entonces una significacion: yano esta “demas’ sino
necesariaparaotro. Esen e gercicio delafe en € otro que podra asi encontrar larespuestaala
pregunta que plantea su propia existencia, pregunta que solo se precisara poco a poco en €
didlogo recién iniciado. Solo si e primer didlogo del testimonio de vida prosigue durante un
tiempo suficiente surgira una pregunta claraala cual habré de contestarse mediante el mensaje
revelado. Los primeros pasos de la comunicacion cristiana han de respetar |as caracteristicasde
todo buen testimonio humano. Encontrar a otro y testimoniar es participar primero de su
blsqueda de la verdad para luego proseguir unidos, constituidos en un “nosotros’.

Pero hemos llegado ya a la formulacién de la pregunta que invita y permite “predicar a
Jesucristo”. ¢No decae en este momento la comunicacion aun nivel de merainformacion? No
es asi, porque cuando € emisor cristiano habla de Jesucristo, es e mismo Sefior que anuncia,
gue se revelacomo Superior y Salvador tanto del que escucha como del que habla. El emisor
participaen lafe de los acontecimientos salvificos de la vida de Cristo, hechos que -a diferencia
de todos los otros- tienen valor permanente. No es mera informacion, sino predicacion, y la
predicacion cristiana supone que la ”Persona Predicada’ autentifique por su Espiritu las
palabras del predicador, de tal manera que esas palabras generen no una relacion de apego y
amistad sino una relacion de fe entre los auditores y esta Persona, relacion tal que su destino
espiritual dependa de estafe.

Este carécter del mensgje cristiano nos lleva a describir un tipo de comunicacion totalmente
nuevo. El testimonio, en efecto, se basa en una experiencia personal. En circunstancias
comunes, €l sujeto es quién aborda e integra las realidades encontradas a su propia esfera de
existencia. Adhiriendo a la Revelacion, a contrario, es integrado a una realidad que lo
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trasciende. Lafe no sitlia a Dios en relacion a nosotros, sino nos sitla a nosotros -creyentes-
en relacion a Dios. No damos un sentido alo que nos rodea, sino que recibimos un sentido. Mi
experienciaindividual sobre mi propiaexperiencia puede ser Util, pero no transmitira de por si
el mensaje. No debo testimoniar de lo que me ha ocurrido sino de lo que ocurrié para todos los
hombres en Jesucristo. Por cierto lafe se enraizaen €l testimonio apostélico, pero éste ha sido
formulado por hombres que fueron marcados por una experiencia que no se propusieron tener.
El testigo cristiano no es quién tuvo experiencia de Diosy la cuenta, es él que Dios escogid
paradar a conocer su obra. El testimonio es una mision consecutiva a una eleccion, porgue es
larepeticion del testimonio que Dios rinde de si-mismo a través de la voz del Espiritu (Cf.
Jn.15,16-27).

Establecer larelacion con Dios no significa que las relaciones propiamente humanas pierdan
importancia. Adquieren a contrario unaimportancia nueva, yaque

“Fue voluntad de Dios el santificar y salvar a los hombres, no aisladamente, sin conexion
alguna de unos con otros, sino constituyendo un pueblo, que le confesara en verdad y le
sirviera santamente.” (Lumen Gentium, 9).

1.2.3. Jesucristo, artifice de comunicacion y comunion

Descubierto ya que lacomunicacion de la Revelacion exige y puede realizar la union entre los
hombres, queda por dilucidar como & anuncio del Mensgje eliminalabarrera que separa los
hombres desde el pecado y cdmo los hace efectivamento hermanos. ¢ES esto posible antes del
encuentro definitivo con Dios en la Comunion de |os Santos?

Si anunciar el Evangelio esalavez afirmar la presencia divina -como |o sugerimos antes- una
tercera personainterviene en el didlogo que e testigo intenta establecer con su interlocutor. El
“didlogo entre tres” se caracteriza generalmente -a nivel meramente humano- por sus
perturbaciones. ¢COomo logran superarse aqui estas dificultades inherentes a una “red
triangular”?

Una primeraindicacion resulta de la consideracion de la personalidad de uno de los actores y
delanaturaleza del fin detodo didogo. Lametaes € descubrimiento dela Verdad.

Y Dios eslaVerdad. Afirmar que la presencia de Dios podria destruir el didlogo seria negar
todo lo que hemos dicho en parrafos anteriores. En la palabra del testigo esta presente la
Palabra de Dios - su Verbo, Cristo- y el contenido mismo del mensaje es la Verdad, siendo
Cristo laVerdad (Jn.14,6).

Podemos afiadir que al examinar de mas cerca la presencia cristica en los textos biblicos,
aparece, como lo muestra muy bien €l relato del juicio final de Mateo 25, que € Hijo del
Hombre se identifico sin reserva al destino de cualquier hombre, y esta substitucion es tan real
gue desde ahora tenemos el deber de discernir la presencia de Cristo en todo hombre que
encuentramos y que estamos llamado a servir.

Asi, Jesucristo no es un mero mediador exterior que se insertaentre el “yo” y € “TU” de un
didlogo, sino mediacion unificante en cuanto esta presente en € uno 'y en € otro.

“Las lineas de todas las relaciones, si las prolongamos, se intersectan en el Tu eterno. Cada
Ta individual abre una perspectiva hacia el Ta eterno. En cada TU individual la palabra
fundamental invoca el T eterno. Esta funcién mediadora del Tu de todos los seres permite la
realizacion de las relaciones entre ellos, a la vez que explica porque ello no ocurre. el TU innato
se realiza en cada uno pero no logra la plenitud en ninguno. Solo llega a la perfeccion en la
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relacion inmediata con el Unico TU que por esencia jamas puede transformarse en un Esto.”
(M.Buber, p.57)

Esend “Tu Eterno” que se establece por o tanto lacomunion que permite € éxito del didlogo,
lograr la plenitud de la comunicacion. Que “permite” -decimos- porque no hay seguridad
alguna de que asi ocurra. Porgque si bien las condiciones fundamentales ligadas a la naturaleza
pecadora del hombre cambiaron en la gesta salvifica de Cristo, no es menos cierto que las
dificultades anteriores subsisten del mismo modo que e pecado sigue existiendo. La
Revelacion no nos trae la solucion inmediata de nuestras dificultades de comunicacion, como
tampoco nos divinizaen un instante. Pero nos trae la esperanza. Nos permite creer firmemente
gue nos encontraremos plenamente en Cristo, que la comunion de los hombres entre si y con
Dios seredlizard ala perfeccion y que ya estamos “en camino” porgue €l Reino de los Cielosya
esta entre nosotros (Mt.12,38).

Asi, no es solamente € término del did ogo que aparece diferente gracias ala presencia divina.
Esta Ultima, en efecto, nos hace mas contemporaneos unos de otros que sin ella. Permite €
encuentro en un presente comun: el “hoy” de Dios. Esto prohibe tener en cuenta el pasado del
otro para establecer la comunicacion, obligando a ver al projimo como sera en la Parusia. Al
contrario de lo que ocurre en una comunicacion fuera de este contexto, no tenemos derecho
alguno de encerrar aotro en su pasado, de basarnos en dicho pasado para construir larelacion.

Si miramos el pasado, es que nuestra mirada viene del pasado y, por lo tanto, del “hombre
vigjo” basado en e pecado y exiliado lgos del Sefior. ¢COmo mirar atras sin quedar
transformado en estétua de sal? ¢Como anunciar a Cristo s no lo hemos reconocido? Pero
reconocerlo, descubrirlo en los demas, lleva a ver en e otro un “ser de espera’, un ser en
progreso hacia su perfeccion (Rom.8, 14-25). “ Suspirando juntos a la espera de la adopcion
por Dios” hablamos quizés por primera vez el mismo lenguaje, participando de las mismas
intenciones. Asi somos verdaderamente “préjimos”.

Comunicar € Mensgje cristiano no consiste en establecer el contacto con el otro por medio de
un andlisis psicolégico u otra "técnica de aproximacion” o procedimientos para lograr €l
entendimiento, aprovechandol os parainformar acerca de Cristo. Es antetodo vivir del mensaje,
es decir servir humildemente, hacerse projimo -como €l samaritano-, gracias a lo cua se
derrumba el muro gue nos separa. Incluso entre creyente y no-creyente puede existir total
reciprocidad en € didogo, gracias a la presencia efectiva del Verbo. Ambos interlocutores
estdn sometidos a mismo juicio y enfrentados con lamismagracia. En su sed de honestidad y
de absoluto, & no-creyente edificay fortificaa mismo creyente.

La comunicaciéon simétrica es por lo tanto posible y triunfa cuando €l evangelizado se
transforma él mismo en evangelizador. Asi se establece y crece progresivamente una comunion
mas vasta y mas profunda que cualquiera otra: la comunion eclesial, donde hay reciprocidad
perfecta, cada uno edificando a cada uno, superando las dificultades propias de nuestras
l[imitacionesque seran definitivamente eliminadas “en € Dia del Sefior”. Mas alla de los
desencuentros y de laincomprensién, podemos creer que la comunicacion nunca se destruye
en formadefinitiva, ya gque nuestrafe en Cristo nos lleva a creer que €l otro no se define por su
comportamiento a nuestro respecto. La Ultima palabra no ha sido dicha aln: esperamos la
manifestacion del “meor yo escondido en Cristo”. Continuar a comunicar es confesar esta fe.
Asi, confesion y fidelidad parecen ser las dimensiones claves de la comunicacion tanto con
Dios como con los hombres.
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Conclusion

LaReveacion es, como lo acabamos de ver, un proceso de comunicacion que tiene una doble
finalidad: que el hombre conozca Diosy que la humanidad se reling, en la eternidad, ne una
intensa comunion con é. Esta "teleologid’ del proceso (conocimiento de los objetivos) es
fundamental - como lo veremos - en un estudio del fendmeno que se base en la teoria de
sistemas, como lo haremos agui. Pero también hemos de recalcar que esta comunicacion no
esta orientada principal mente haciala difusion de un saber intelectual sino de un conocimiento
en d tradiciona significado biblico de este concepto: un conocer basado en la experiencia, en la
vivencia. Israel conocid y reverencié a su Dios sobre la base de sus intervenciones en la
historia.

Losreyesy los profetas del Antiguo Testamento experimentaron su accionar en su propiavida.
Los discipulos y los creyentes del Nuevo Testamento experimentaron el empuje del Espiritu
Santo que, en muchos casos, les cambi6 radicalmente la vida. Y su testimonio se suma a la
Palabra que ellos mismos nos han legado y que sigue obrando milagrosos cambios en muchas
personas. Asi, la comunicacion divina es una comunicacion cuyo caracter cognitivo3 es
fundamental tanto durante su desarrollo como en su finalidad Ultima: launion final plenaen la
experiencia de la participacion en la Comunidad de |os Santos.

3 Este es el enfoque de nuestro libor anterior: "Teorfa Cognitiva Sistémica de la Comunicacion”.
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2. El sistema de la comunicacion divina

Para abordar |a problematica de la comunicacion divina en forma ordenada, recurriremos ala
TeoriaGenera de Sistemas aungque, como hemos sefidlado en la Introduccion, no llevaremos
este método hasta sus limites ni en niveles de profundidad - € sujeto mismo escapa demasiado
anuestro entendimiento - ni en los aspectos propiamente técnicos que, en un libro como éste
molestarian mas bien a lector. S6lo para que éste tenga claro cdmo vamos a proceder, daremos
una breve explicacion acercade la Teoria de Sistemas, para pasar répidamente a la primerafase
de unareflexion sistematica acerca del fendmeno que nosinteresa.

2.1. La sistémica

2.1.1. Bases teoricas

Y a hemos sefidlado como la cienciatradicional separalo fisico, 1o bioldgico, 1o psicolégico, lo
socioldgico,etc. Pero resulta imposible estudiar e ser humano - y su relacion con Dios -
dividiéndolo tan tagjantemente de acuerdo a estas categorias. ¢Como integrar en un modelo
anico lo que conocemos y 1o que podemos descubrir acerca de Diosy de su relacion con el
hombre? Esta integracion interdisciplinaria es justamente uno de los objetivos de la Teoria
General de Sistemas, la cual emergio con fuerza a mediados de |os afios setenta, siendo su raiz
la publicacion de la obra de L. von Bertalanffy,"General system theory, foundation,
development, applications’ en 1968. Ha demostrado desde entonces una extraordinaria
fecundidad asi como una aplicabilidad que va desde la biologia (su origen) hasta la sociologia,
pasando por la mecanica y la informéatica, e incluso la légica y la epistemologia. Como o
trataremos de mostrar en los siguientes capitulos, incluso la reflexion teologica puede
beneficiarse de dlla

La Teoria de Sistemas apunta ala confeccién de modelos, en el sentido cientifico del término,
es decir de representaciones simplificadas de la realidad, que incluyen generalmente formas
gréficas, tabulares y mateméticas. Estos modelos, a su vez, se van estableciendo partiendo de
formas muy sencillas para, poco a poco, tomar cada una de sus partes y, a estudiarla més
detenidamente, construir nuevas formas cada vez méas compleas (en una secuencia llamada
habitualmente "particiones”").

Otra caracteristica fundamental de esta teoria o metodologia de investigacion es que implica que
no se parte de la formulacion de una o varias hipotesis que se contrasten luego mediante
experimentacion, sino que se formula una pregunta general y se pasa a recopilar numerosos
datos que luego se categorizan y se ordenan paratratar de llegar a un esquema que ayude a
entender el funcionamiento de los fendmenos estudiados. No es posible prever € tipo de
producto - esguema o cuasi-teoria - a cua se llegara se va descubriendo (y corrigiendo
numerosas veces) a medida que se avanza.

Lateoriade sistemas es también un medio de estudio destinado a enfrentar la complgjidad. El
"paradigma de la complgjidad” estambién un descubrimiento del Siglo XX. Los avances de la
fisica en este siglo han obligado a dejar de pensar en e universo como algo compuesto de
elementos simples. Estamos hoy conscientes de la complejidad del mundo, y con ello debemos
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estar mas dispuestos a aceptar contradicciones y paradojas 1o cual, si bien es clave -por
g emplo- en materiade fisicade particulasy de neurofisiologia, también lo es cuando tratamos
de conocer aDiosy su forma de actuar en e mundo.

Por otra parte, la teoria de sistemas tiene otra afinidad con la teologia: renuncia a principio
cartesiano de explicacién mediante rel aciones causa-efecto, prefiriendo la observacion sistémica
de relaciones finess/medios. Reemplaza el principio de causalidad lineal por e precepto
teleolégico, quellevaainterpretar € objeto no en si mismo sino por su comportamiento, y no
trata de explicar éste a priori mediante alguna ley estructural sino en funcién de los proyectos
que se pueden atribuir al objeto.l

De este modo, la sistémica - como método cientifico - es "una manera de conocer" més
abarcadora que € método clésico de las ciencias experimentales. Es también més dlctil y mas
consciente del rol del observador por cuanto su objetivo es siempre construir una descripcion
del sistemata como lo vey como selo explica éste.

2.1.2. Bases del método sistémico

Considerando fundamentales |0s procesos y su representacion, |a sistémica coloca en segundo
plano laidentificacion delos objetos mediante definicion estructural o esencia ("qué son™),
prefiriendo identificar primero los procesos en los cuales estos objetos estan implicados. Para
facilitar este método de trabajo R.Ashby haintroducido el concepto de "caja negra': ingenio
gue procesa una entrada y genera con ello una salida, entrada y salida siendo elementos
pertenecientes a entorno de la"cgja' (Ver Gréfico 1a). Es "negra’ en e sentido de que, a
menos inicialmente, no se conoce |0 que hay ni 1o que ocurre "adentro": solo se sabe que "hace
algo", que "opera una transformacion”, es decir que "procesa' elementos (objetos)
provenientes del entorno. Los objetos que son transformados conforman un flujo
(representado por las flechas del gréfico) que puede ser de materia, de energia o de
informacion.

Grafico la: Cajanegra

ENTORNO

Sin embargo ha de hacerse una precision: no todo el entorno es afectado por €l ingenio u objeto
procesador (caja negra) sino solo una parte del mismo, conforme a caracteristicas del
procesador que se han de investigar. Este tiene, por |o tanto, un "campo” de influencialimitado
(compuesto de otros objetos) tanto en la entradacomo en lasaida (Ver Gréfico 1b).

1 Una descripcion més detallada de la Teoria Genenral de Sistemas'y de la epistemol ogia asociada se encuentraen
el Capitulo 3 de nuestra obra "Teoria Cognitiva Sistémica de la Comunicacion”.
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Gréfico estructural 1b: Sistema General
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El modelo dd "procesador”, recién graficado, es € primero que propone la teoria de sistema.
Es a la vez un modelo del "Sistema General” y el modelo inicia de cualquier trabgo de
confeccion de un modelo sistémico.

Todo modelo sistémico (parauna'cganegra’ determinada) comprendera las siguientes partes:

* ladescripcion del entorno del proceso model ado:
- global y sintética, ya que no es en si € objeto del estudio y es demasiado amplio y
complego para ser abarcado en detdle;
* laidentificacion del proceso, mediante
- identificacion de las entradas y sdlidas ;
- descripcidn de las diferencias entre salidas y entradas, |o cua permite
* definir 1afuncién especifica que cumple e proceso,
* mostrar € origen y evolucion del objeto, y
* formular una hipotesis acerca de su finalidad
* ladefinicidn ontol 6gica u organica: naturaleza, elementos y organizacién de los mismos
(relaciones), lo cua puede conducir a un nuevo nivel de particion en que cada elemento
sea estudiado como sub-sistema (nueva "caja negra'), aplicando recursivamente el
mismo modelo (Ver Gréfico S-2).

Asi, se considera que la definicion de un sistemaimplicaidentificar al menos dos procesadores
elementales y su interaccion, es decir realizar al menos una particion (como en el Gréfico 2).
Pero una Unica particion puede obviamente poner en evidencia mas de dos "cagjas negras' y
més de un mero flujo entre ellas.

Gréfico 2: Método de particion

4 N\
ENTORNO
Procesador
ell Caja |s Al gl Caja |[[s
- negra [P negra (>
(t1) (t2) (t3)
\. y,

El trabajo del modelizador se transforma asi en la construccion de una''red" de procesadores
(cajas negras) cuya operacion conjunta demuestre el mismo comportamiento que el objeto-
proceso bajo estudio (observado o imaginado). Se parte de la hipétesis de que un sistema se
compone de otros sistemas mas simples, llamados "elementos’, que son también
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procesadores, cadauno de los cuales es a su vez definido por su comportamiento en relacion
con los demés.

Nos parece gque esta explicacion es méas que suficiente para situar a lector en relacion a nuestra
forma de abordar € problema que nos ocupa, y podemos pasar ahora de lleno a su estudio.

2.2. El modelo béasico de la comunicacién divina

2.2.1. Descripcion inicial del sistema

El primer paso de la descripcion sistémica consiste en establecer la distincion entre la o las
entidades que conforman el sistema (primera“cajanegra') y € entorno o contexto en el cual se
encuentran. Al considerar la comunicacion divina ("CD"), esto nos plantea un problema: Dios
no se encuentra dentro de un entorno o ambiente. Pero, fuera de é, todo o que podemos
conocer es parte de un sistemague El ha creado: el Universo. Estamos por |o tanto ante un tipo
muy peculiar de sistema, que es bipolar, con dos elementos muy diferentes:

Grafico 3: Modelo basico

—»» Universo

Podemos considerar que Dios "antes de la creacion™ (si es que se puede hablar asi), es "El
Sistema" (en e sentido mas pleno del verbo ser), y que es un sistema cerrado y sin "entorno”,
dado que no existiria nada mas. Pero € acto de la creacién demuestra una condicion diferente:
es una entidad abierta, que desea compartir, y que genera una suerte de "contraparte”. No
podemos decir que se genera un "entorno”, ya que nada puede "contener” a Dios (siendo €l
"contener" una caracteristica de todo entorno o medio ambiente).

Tampoco podemos decir que el universo tiene a Dios como entorno suyo, porque el universo
no es parte de Dios, sino producto. Por lo tanto, nos encontramos ante lo que podriamos
[lamar un "sistera binario”, 0 sea ante dos sistemas asociados, pero no de un sistema con dos
elementos (sub-sistemas). No podemos partir del modelo inicial de la Teoria general de
Sistemas que plantea |a existencia de una caja negra situada en un ambiente, sino que hemos de
partir de dos cgjas negras, sin ningiin ambiente que las contenga.

Pero podemos observar de inmediato que ambos sistemas son "dindmicos’, aunque no
exactamente en el mismo sentido. Como acabamos de decir, Dios manifiesta su "decision de
abrirse" através del acto que crea el universo. Sin embargo, Dios es eterno y su naturaleza no
se circunscribe en la dimension del tiempo. Existe, por lo tanto, un misterio imposible de
resolver en larelacién entre la atemporalidad de Dios y la historicidad del universo. Incluso
esta historicidad podria ser una condicién que esta ligada exclusivamente a nuestra forma de
percepcion, que es espacio-temporal . Pero anivel sub-atémico, como explicalafisica cuantica,
las dimensiones del espacio y € tiempo no tienen sentido. Asi que € universo puede tener otras
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dimensiones, que lo mantienen compatible (la fisica diria "coherente") con caracteristicas
propias de laeternidad de Dios.

El universo creado, por su parte, aparecia hasta hace poco ante |os cientificos como un sistema
cerrado, por cuanto las ciencias no estan en condiciones de estudiar nada fuera de las
dimensiones que constituyen el universo. Pero muchos cientificos empiezan a considerar la
factibilidad de que sea un sistema abierto, dependiente de una suerte de "mente” (la mente
divina), que es la que concibe la informacién que constituye la estructura tltima del universo
(ver Anexo, a final del libro).

En esteenfoque, Dios no es el "entorno” del universo, sino su punto de partida 'y su soporte
permanente, su in-formador, y €l universo, como sistema, es el entorno o medio ambiente de
todo lo que contiene, en particular del hombre, que es el segundo sujeto del par necesario para
gue haya comunicacion (siendo Dios € primero).

Gréfico 4: Sistema basico con una " particiéon”

DIOS '>

Universo = Medio Ambiente

Hombre

En este gréfico utilizamos dos tipos de vinculos diferentes, para recalcar la existencia de dos
tipos diferentes de procesos. €l de creacion y sustento vital (flecha superior) y € de relacién
particular de Dios con €l hombre (linea delgada inferior), relacién que es la que hemos de
estudiar.

En el siguiente capitulo estudiaremos las caracteristicas propias de los sujetos - Dios y €
hombre - que aparecen como |os elementos centrales en este modelo inicial.

2.2.2. La comunicacion en este sistema bipolar

El modelo descrito en e gréafico 4, sin embargo, no es - aln - un modelo de comunicacion.

Debemos dejar establecido como minimo la existencia de "entradas' y "sdlidas' en los
componentes que pueden ser considerados como " procesadores’, es decir 10s sujetos de alguna
actividad que se relacionan entre si. Lo primero que sabemos es que Dios, después de crear al

hombre, entraen relacidn con é de una manera muy particular, que ocupa la casi totalidad de
los textos biblicos, mientras la Revelacion no nos dice casi nada de su relacion con el resto del

universo (Habra sin embargo, algo que decir a respecto, como lo veremos més adelante).

Por lo tanto, hemos de degjar sefidado que € Sujeto Trascendente, Dios, se dirige ("envia
sefiales’) hacia su criaturay espera también algun tipo de retroaccién. Por otra parte, sabemos -
y en ésto la Biblia es sdlo €l reflgjo de nuestra experiencia- que los hombres se relacionan
entre si tanto en un plano fisico (intercambiando objetos) como en el plano mental, el plano de
la.comunicacion propiamente tal, en que larelacion se establece anivel de significadosy no en
el nivel fisico.

Esto nosllevapor lo tanto a siguiente modelo inicial:
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Grafico 5 Sistema general de comunicacion divina

s

Universo = Medio Ambiente

—
Hombre

> ]

Mantenemos aqui la accion creadora de Dios (flecha superior), que no podremos olvidar
nunca, muy particular porque no corresponde solamente a un momento especifico sino a una
accion permanente, y agregamos dos flechas que indican que Dios se dirige a hombre y que
éste ha de responder a Dios. Finamente otra flecha cierra un circulo, saliendo de la "cgja’-
Hombre para volver a entrar en ella, lo cua representa - por convencion sistémica - la
comunicacion de los hombres entre si.

Hemos representado por o tanto diversos sistemas (el divino, € ambiental y e humano) y una
serie de flujos con sus respectivas entradas y salidas. Latarea consistira ahora en explicitar las
caracteristicas de estos diferentes tipos de componentes del "Sistema Genera” asi
descompuesto en sus principal es partes.

Este Sistema General, como lo hemos visto, tiene la particularidad de englobar todo lo que
existe'y, en consecuencia, de no tener entorno y de no estar afectado por nada fuera del propio
sistema. Es lo que la sistémica llama un "sistema cerrado”, en oposicion a los "sistemas
abiertos’, que son sistemas sensibles a condiciones que les son externas. El sistema humano es
evidentamente un sistema abierto y, si bien €l sistema universo es fisicamente un sistema
cerrado, desde € punto de vista teol gico es también un sistema abierto, por cuanto esta sujeto
alaintervencion de Dios.

Lo que es muy dificil de definir en este instante es si se ha de considerar a Dios como sistema
abierto o sistema cerrado. Esto conlleva multiples preguntas que no podemos abordar alin agqui
y que consideraremos cuando estudiemos mas detalladamente | os sujetos de la comunicacion,
en el capitulo siguiente. El andlisis de los contenidos de los flujos debera ser objeto de otro
andlisis, asi como los canales e instrumentos por los cuales son transmitidos. Por ahora,
hemos establecido las bases y € modelo integrador del fendbmeno que nos proponemos
estudiar.
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3. Los sujetos de la comunicacion divina

La sistémica plantea, entre sus reglas, que no se puede representar dos veces un sistema que
cumple las mismas funciones. Ademés de la opcion filoséfica claramenteantropocéntrica
tomada cuando hemos desarrollado nuestra Teoria Cognitiva Sistémica de la Comunicacion,
estareglade la Teoria de Sistema obligaba a colocar € sistema humano en €l centro de nuestro
modelo gréfico. Al abordar el temade la comunicacion divina, la primera caracteristica que ha
de sdltar alavistaes que no se trata aqui de dos sistemas equivalentes que se comunican Sino
de dos sistemas extremadamente diferentes. tenemos un "sujeto” todopoderoso, perfecto e
infinito - Dios - por una parte y, por otra parte, el hombre, sujeto finito, producto de la
voluntad creadoradel primero.

Deberemos, por lo tanto, como |o hemos visto, utilizar un esquema bipolar:

DIOS _> Hombre
<«

En este esquema, hemos tenido la precaucion de mostrar, mediante el cambio de aspecto de las
flechas, que larelacion entre ambos no es totalmente simétrica: Dios creaa hombre (Gen.1,26)
y le transfiere algunos de sus poderes (Gen.1,28), pero € hombre queda en libertad de
reconocer a Diosy de comunicarse con El (o no hacerlo).

Como nos lo ensefio e Capitulo 1, o que sabemos de Dios es e producto de un gran acto de
comunicacion: la Revelacion. Estanos llega por tres caminos: la Creacion, es decir € universo
que podemos observar (y, por lo tanto, lainvestigacion cientifica es unaformade acceder ala
revelacion), la Palabra, esdecir la Biblia, y la Tradicion, o seala ensefianza de la Iglesia. Sin
embargo, hemos detener en cuenta aqui que tanto la Biblia como la Tradicion y la ensefianza
de lalglesia son mediaciones: son, en otras palabras, una forma indirecta de comunicacién de
Dios, en que otros hombres intervienen como testigos escogidos. El esquema, por o tanto, se
complica

Creacion

|_Mensaje g | Hombre
DIOS original \
-«

—p>

Biblia

Tradicién

Pero que no se pretenda deducir de este esquema que consideramos la Biblia o la Tradicion
como mensajes generados por € hombre: laflechadiagona quiere recalcar laligazén que existe
entre éstasy € "mensgje original". En este caso, hombres escogidos son los que sirven a Dios
de"instrumentos"’ para hacer llegar su mensgje a todos los demas. Tendremos la oportunidad,
mas adelante, de estudiar mas detenidamente este proceso.
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Nuestra investigacion acerca de la Teoria Cognitiva Sistémica de la Comunicacion (desarrollada
en otro libro nuestro), contiene lo que - desde nuestra perspectiva - podemos aprender acerca
de Dios mediante lainvestigacion de su obra. En el presente capitulo, trataremos de encontrar
en su Palabra (la Biblia) informacion complementaria acerca del Creador-Comunicador y su
criatura-comunicadora

3.1. El Dios-comunicador

¢Es Dios un "sistema abierto” o un "sistema cerrado"? Nos haciamos esta pregunta en el
capitulo anterior, dgjando pendiente e estudio que nos permitiera encontrar larespuesta

Lasensibilidad de un sistema abierto implica que éste cambia con € tiempo y en funcion de los
cambios externos, por lo cua estamos ante un sistema"dindmico”. Pero si dichos cambios son
limitados, tendientes aasegurar €l equilibrio interno y la mantencion de las funciones ordinarias
del sistema - y no a transformarlo radicalmente - estamos ante un sistema "homeostético"
(O.Barros, Sistemas ..., p.17). Eslo que ocurre en |os seres vivos.

Obviamente ninguna de estas caracteristicas de la apertura es aplicable a Dios. Incluso si
consideramos que Dios actlia a través del tiempo (y este hecho es uno de los componentes
claves de lafe de Isragl), debemos considerar que el tiempo es un producto de la creacion y
que, parael Creador "mil afios son como un dia y un dia es como mil afios" (Ps. 90,4). Dios
sigue siendo trascendente, sigue establecido en el no-tiempo, en la eternidad, pero tiene un
Plan que haderedizarse en laHistoria. LaBiblia, asi, escapa alatentacion tanto de divinisar el
tiempo como de rehusarle toda significacion (Ledn-Dufour, p.1048). Dios es alavez abierto (a
la respuesta de los hombres) y cerrado (todo se inscribe en el marco del Plan establecido
"desde toda la enternidad").

3.1.1. El Principio
"En archéenologos..."
(Jn, 1.2)

El primer "acto expresivo" de Dios es la creacion y, segun la Biblia, la creacién ocurre
efectivamente mediante paabras. "Y Dios dijo... y asi ocurrié." (Gen., 1.6, 9, 11, 14, 20, 24,
26, 28-30). Estamos, ademés, acostumbrados al leer en e primer versiculo del evangelio
segiin San Juan que "Enel principio estabalaPalabra" (Jn.1,1). Nuestro Dios es un ser que
"habla" y ésto nos distingue de otras religiones a la vez que coloca el fendbmeno de la
comunicacion en e centro del Plan divino.

"En el principio era el Verbo" , decialatraduccion clasica del primer versiculo del evangelio
seguin san Juan, traduccion de laversion latind'In principio erat Verbum® de la Vulgata. Pero
el texto original, griego, - que citamos arriba en escritura latina - dice en realidad otra cosa o,
maés bien lleva connotaciones diferentes de las que lleva la traduccion latina o incluso la
traduccion espafiola mas moderna.

"Arche" no significa necesariamente "principio" en el sentido de "momento inicia", sino lo
histéricamente remoto - con cierta duracion -, como se puede interpretar del término
"arqueologia’. Pero, curiosamente, este Ultimo término |leva también el segundo concepto que
ha dellamar nuestra atencién: "logia", que proviene justamente de "logos'. Y el logos griego
no eslapalabra, sino el concepto, e significado profundo, el CONOCIMIENTO, por lo cual
se utiliza "logid" para designar a todas las ciencias o disciplinas cognitivas. arqueologia,
psicologia, sociologia, teologia. ..
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Unatraduccién mas cercanaa significado del texto original y de sus connotaciones en la época
de su redaccion seria por lo tanto "En el tiempo mas remoto existia e Conocimiento”, o bien
"exigtiala Ciencia", pero no nuestra ciencia, sino ‘La Ciencia en toda su plenitud.

Podemos ver aqui una mayor cercania con lo que nos ha ensefiado nuestrainvestigacion acerca
delaTeoria Cognitiva de la Comunicacion, cuando hallegado ala hip6tesis més avanzada de
los fisicos y cosmélogos: "Lo mas antiguo esla Informacion”. Y la Informacion (pura, diving)
se hace materiay energiaen @ fendmeno permanente de la creacion.

3.1.2. Lafuerza creadora

"YlaPalabraeraDios..." (Jn, 1.1)
"Todo fue hecho por ellay nadasinela”’ (Jn, 1.3)

Recordemos ademas las raices judias de san Juan. En hebreo, el nombre indica la esencia
intimade lo que designa. En este sentido, san Juan nos esta diciendo que la Ciencia (plena), la
Informacion (plena) eralaesenciade Dios.

Pero agrega ademas algo que yano nos ha de sorprender: "todo fue hecho por ella”, idea que
concuerda perfectamente con la Fisica Semantica cuya hipotesis principal radica en que la
esencia Ultima de todo lo que existe es informacion. Incluso encontramos ya unaidea semejante
en d libro de la Sabiduria: "El espiritu del Sefior llena el universo y El mantiene todas las cosas
unidas..." (Sabid., 1,7)

¢Como fueron hechas las cosas, 0 sea, como fue creado el universo? Aunque usando
metéforas, 10s dos relatos de la creacion utilizan en algn momento un mismo término: por el
poder del Espiritu: "En € principio... € Espiritu de Dios planeaba sobre las aguas." (Gen.,1,1)
e"Insufl6 en sus narices un aliento de vida, y € hombre se volvié un ser vivo" (Gen, 2,7),
siendo aqui "aliento" €l equivalente a"espiritu”, de acuerdo alatradicion hebrea.

Y no olvidemos que, en € primer relato de lacreacion, esla expresion, la "palabra’ de Dios la
que rinde cuenta de su poder creador: "Y Dios dijo .. y asi ocurrio." (Gen.,
1.6,9,11,14,20,24,26,28-30). Asi, en los relatos de la creacidn, quedan ya extrafiamente
unidas y reveladas dos de las tres personas de la Trinidad: € Espiritu y la Palabra que sera
revelada como el Hijo que, después, se "hizo carney vivio entre nosotros' (Jn, 1.14).

Lacreacion, tanto en su aspecto fisico como en su caracter comunicacional (como parte de la
revelacién), podria por o tanto ser representada como sigue:

——P»| Vida B
Creacion

Espiritu

—» Informacion HUMANIDAD
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Recordemos entonces o que planteala Fisica Seméntica: la creacion no es cosa del pasado sino
cosa de cada instante, porque en cada instante los componentes de la materia aparecen y
desaparecen y s6l0 nos parecen permanecer porque lainformacion que los genera sigue siendo
lamisma. Cada particula de nuestro ser, cada infimo fragmento del universo es el producto - en
este sentido - de la Palabra Creadora que "repite” amorosamente el mensgje de nuestra
existencia. Podriamos decir, en términos de teoria de la comunicacion, que € ser es fruto de
una'redundanciainformativa’'.

Pero podemos agregar algo més. En efecto, la Fisica Semantica se une con la astronomia
cuando se pregunta por € fundamento y €l inicio de todo. La teoria clasica habla de un
momento inicial Ilamado "Big Bang" o gran explosion. Eslaexplosion del paso de la nada (o,
mas bien, de |o totalmente gjeno a nuestra comprension) alaexistencia. En otras palabras es €l
paso de un "0" (no hay) aun "1" (hay). Las teorias recurren a la matematica y, como bien
sabemos ahora que los computadores forman parte de nuestra vida diaria, toda informacién
puede ser traducida en una serie de unosy ceros (codigo binario). Asi, desde un punto de vista
fisico, la creacion es un cero que se transforma en uno. Pero es la fe que nos dice que esta
transformacion es e resultado de la accion de un "Uno" preexistentey eterno: Dios. Incluso El
mismo lo confirma cuando Moisés le pregunta su nhombre: "Soy €l que es' ("Ehyéh asher
éhyéh", Ex.3,14), o - podriamos decir - "soy € «Uno por excelencia»” (cfr. K.Kelly, "God is
the machine").

3.1.3. Dios, interlocutor del hombre

En los primeros capitulos de la Biblia, podemos observar a Dios dial ogando directamente con
el hombre. Antes de lacaida de Adan y Eva, esto podia parecer bastante |6gico. Pero al tenor
de la mayor parte del texto biblico, resulta en realidad bastante extraordinario que hasta el
Exodo se mantenga esta comunicacion directa mientras en e resto del Antiguo Testamento
vemos un fuerte distanciamiento y & recurso a diversos tipos de intermediaciones.

Al principio, nada diferencia e lenguge de Dios del lenguaje de los hombresy, por lo tanto, la
comprension es inmediata, como aparece notablemente en la vocacion de Abraham: "Yahvé
dijoa Abram: «Dgjatu pais, tu parentelay la casa de tu padre...» (Gen.12). Lo mismo ocurre
en otros episodios de la vida de Abraham: en |a aparicién de Mambré - donde le promete un
hijo (Gen.18, 13-14) -, en e didlogo para evitar la destruccién de Sodoma y Gomorra
(Gen.18, 16-33) y en el sacrifico de Isaac (Gen.22).

Pero aparece sin embargo una diferencia importante con el didlogo coman. Tal como ocurrio
cuando Y ahvé expulsd aAdan y Evadel paraiso, cuando habla provoca un cambio radical en la
existenciadel hombre. El descubrimiento de este poder de la palabra divina aumenta €l sentido
de trascendencia. Y, poco a poco, €l "pueblo de Dios" requiere de mediaciones para entrar en
relacion con é. Si bien percibe su presenciaen la creacion y los acontecimientos, concibe mas
aDios como su protector que como un "predicador”. Ese es e sentido fundamental del mismo
nombre revelado a Moisés. "Yahvé", significa para € pueblo de Israel, "Soy quien esta
siempre con Uds." y este "estar" no es pasivo sino activo: es El que actlia en favor de su
pueblo, definicidn ratificada en la Primera Alianza. Dios es € Poderoso, y su poder infunde
sino miedo a menos un gran respeto.

En el profetismo quedara muy clara esta concepcion del poder divino (su "gloria") v,
particularmente, del poder de la palabra divina. En efecto, a partir de la aparicion de los
profetas, en € Antiguo Testamento, e término 'palabra ("dabar™ en hebreo) pierde su sentido
habitual parareservarse solamente alarevelacion. Dabar tiene unadoble raiz: ladel hablar y la
de "estar detrds' o ser e autor-actor de un acontecimiento. Ademés, el hablar - para el semita -
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es algo que proviene dd centro del ser, del corazén: es una expresion reveladora del ser intimo.
La palabra, dabar, no explicalos fendmenos sino que los crea.

Esto explica el distanciamiento que observamos entre los hombre comunes y Yahvé. Los
didlogos entre Diosy Moises se caracterizan ya por estar acompafiados que un gran despliegue
de poder, especialmente durante el Exodo, cuando €l pueblo estd presente, a menos a la
distancia. Después del establecimiento en la Tierra Prometida, Dios ya no se manifiesta
directamente: elige emisarios, los profetas.

3.1.4. La Palabra encarnada

Y a hemos dicho como San Juan recoge € espiritu del Génesis en su prologo. Pero también
recoge €l sentido del dabar veterotestamentario: la Palabra, expresiéon del ser intimo de Dios,"se
hacecarne’.

La problematica de la comunicacion divina, 0 més bien de su "emision del mensgje” tomaen el
Nuevo Testamento un cariz totalmente nuevo. Ya no se trata de saber s la palabra de Dios
puede expresarse en un lenguaje humano, sino de saber si la existencia humana, que es fuente
de estelenguaje, puede expresar € misterio de Dios, su actuar, y ser asumida por la Persona
mismadel Hijo.

La Encarnacion lleva asi todo el planteamiento veterotestamentario hasta una cumbre en la
comprension de la Palabra como expresion del ser. Cristo es la manifestacion més excelsa del
"dabar Yahvé'. Se hace parte de lacreacion a hacerse parte de lahumanidad y establece de este
modo una conexion sin precedente entre la humanidad y lareaidad intima de Dios.

Creacion
DIOS
Padre
Hijo HUMANIDAD
Espiritu

Miremos mas de cerca lo que dice y hace JesUs, en esta nueva etapa de la Revelacion. En un
primer nivel de andlisis, descubrimos a Cristo en su prédica y su actividad. Revisando sus
palabras, [lamala atencion su cercania con lo real, su vinculo con lavida cotidiana. Raras veces
expone doctrina (como en e caso de las bienaventuranzas 0 en el -mas privado- discurso de la
Ultima cena): su ensefianza recurre constantemente a pardbolas, aimagenes o hechos de la vida
diaria.

Pero, en numerosas ocasiones, su palabra es también expresion de poder: dice, ordenay lo que
ordena se cumple. Son los milagros, expresién potente del dabar, del Dios que esta presente y
cuya presenciasignifica a la vez accion transformadora. En otras palabras, expresion también
de la continuacion del proceso de la creacion. Como lo sefiala el evangelio, "Hablaba con
autoridad..." , sorprendiendo con ello a sus auditores (Mc.1,27; Lc.4,36).
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Por una extrafia coincidencia, estamos redactando estas lineas pocas semanas después de la
promulgacion de la Carta Apostélicade S.S. Juan Pablo 11 sobre el Santo Rosario, donde da a
conocer su propuesta de incluir en el rosario cinco nuevos misterios, [lamados "Misterios de la
Luz". Y estos misterios son justamente hechos de la vida de Jesis que ponen en evidencia
(iluminan) e significado de su mensgjey de su presenciaentre nosotros. Si bien, como dice el
papa, "todo & misterio de Cristo esluz', cada uno de los nuevos misterios "revela el Reino" :
en el bautismo, Cristo "se hace pecado por nosotros' mientras'lavoz del Padre lo proclama
Hijo predilecto y € Espiritu desciende sobre él para investirlo de la misién que lo espera”. En
las bodas de Cana, abre el corazdn de sus discipulos, luego predica el Reino. "Misterio de luz
por excelencia esla Transfiguracion”, en que su rostro llega a reflgjar la trascendenciay la
gloriade ladivinidad. Nos iluminatambién lainstitucion de la Eucaristia, en la cual se hace
nuestro alimento, como testimonio de amor ala humanidad.(Rosarium.., 21). Obviamente los
otros misterios del rosario son igualmente reveladores. La pasion y muerte dan cuenta de la
profundidad del amor del creador. El "si" del Hijo ante la voluntad del Padre, cambia €l "no"
de Adan y Eval (Rosarium.., 22). Y en los misterios gloriosos "contemplando al
Resuscitado, e cristiano descubre de nuevo las razones de la propia fe (1 Cor.15,14)"
(Rosarium..., 23).

Podemos ver de este modo que Dios se manifiesta de diversas maneras, a través de sus
palabrasy sus acciones:

Emisor Efecto
DIOS ——P| Universo
crea
P Hombre ———
actia p| Influyeen
la historia
A
habla L
1la Alianza
habla
HIJOT—P| Encarnacion
2a Alianza

muere=salva

Nuevamente las pistas establecidas por la Fisica Semantica nos pueden facilitar una
comprension un poco mayor de los milagros del Evangelio (y posteriores a éste): siendo Dios
guién recrea a cada instante cada uno de los minimos componentes del universo a partir de una
"matriz de informacion”, no hay impedimento alguno para que modifique algunos
"componentes de laformula’ para que el resultado sea unarealidad diferente de la que existia
un instante antes. jLos expertos en informatica dirian que - para é - fue tan ssmple como
cambiar algunos ceros en unos, en esa matriz general!

1 Otraexpresion "binaria" de laintervencién de Dios en lagran historiadel universo.

30



3.2. El hombre, destinatario del mensaje
"¢ Qué es el hombre quete acuerdesded...?"

El hombre, en la Biblia, no se considera nunca "en si" sino principalmente en referencia a
Dios, tanto por su origen como por su orientacion haciala escatologia o encuentro final con el
creador. También se tiene en cuenta su situacion concreta, su relacion con € mundo y la
naturaleza, asi como su rol en la historia de la salvacion.2 En todo caso, no nos encontramos
con una antropologia, sino con una suerte de expresion de como ve Dios a hombre. El ser
intimo del hombre sdlo se logra conocer cuando se mira " con los ojos de Dios'.

3.2.1. El ser creado

El Antiguo Testamento queda fuertemente marcado por |o expresado en los primeros capitulos
del Génesis. € hombre es una criatura, un "producto” del poder y de lainiciativa divina. Ello
significa plena dependencia y pertenencia pero a la vez semejanza ("Hagamos & hombre a
nuestra imagen, segiin nuestra semgianza’’, Gen.1,26) y receptor de una mision extraordinaria:
dominar sobre todo |o creado (Gen.1,28).

Imagen de Dios _ 3
("Asuimagenlocred”, Gen.1,27)

El término "imagen” ("eicon”, o seaicono en laversion griega del AT) no significalo mismo
que"semganza’, y lateoria cognitiva de la representacién nos puede aclarar estadiferencia. En
una representaci on coexisten conservacion y transformacion. Cuando se crea laimagen de un
objeto, se crea una nueva realidad, Ilamada secundaria o "medial”. Tomemos el caso de un
ramillete deflores. Las flores constituyen lo que Ilamaremos "realidadprimaria”, es decir, la
realidad observada antes de llevar a cabo |a operacidn de representacion. La fotografia, dibujo
o0 pintura producida por € artista constituye una nuevareaidad, llamada "medial”. Debemos,
por lo tanto, entender al hombre como un medio para conocer a Dios.

Pero esta nuevarealidad, medial, es también muy diferente
de la readlidad primaria. Esta Ultima se caracteriza por ser
objeto de una experiencia complga, que involucra
simultaneamente multiples sentidos (podemos oler las flores,
tocarlas, romperlas s queremos). Son directamente
accesibles para varios de nuestros sentidos. Pero la realidad
medial es un substituto reducido, una re-presentacion de
unos cuantos el ementos de |a misma seleccionados por quien
la cred, @ mismo tiempo que "contiene", en cierto modo,
parte de la experiencia que tuvo su productor y recurre a un
"soporte” material que puede ser muy diferente, como el
papel y latintaen e caso de las flores que mostramos aquii.

No podemos, en lafoto, tocar y oler las flores: solo tocamos y olemos €l papel y latinta o los
guimicos que permitieron fijarlaen el papel, es decir, tenemos una experiencia primaria de un
soporte fisico sin relacién alguna con la realidad representada: se produce asi una disociacion
de laexperiencia vital. Existen experiencias directas (en que todos los sentidos se orientan al
mismo objeto) y experiencias indirectas 0 "mediales’ (en que se prescinde de la percepcion de
algunos sentidos por cuanto ésta no se relaciona con el significado central; en nuestro caso, de

2 Cfr. V.Warnach, en H.Fries, pp.259ss.

31



la vista). La realidad primaria de la imagen no tiene, en la mayoria de los casos, ninguna
importancia: o que importaes el significado que ayuda a transmitir. Como diria Antoine de
Saint-Exupéry: "Lo queimporta esinvisible alosojos' (en su famosa obra"El principito").

Esto quiere decir que Dios escogié algunas caracteristicas de su propio ser para darlas a
conocer a hombre a través del hombre mismo. Pero esta revelacion desvela solo una infima
parte del ser intimo, de la redlidad primaria, de Dios. la realidad que nuestros sentidos son
capaces de captar - como bien |o recalcan los cognitivistas - depende del contexto en que se
encuentra el observador y de los conocimientos que ya tiene acumulados. De ahi que algunas
personas descubrirdn méas en relacion alarealidad primaria mientras otras no podran atravesar
el velo que esconde muchas de sus caracteristicas. Algunas veran en su semejante un
competidor o un enemigo, mientras otros - incluso en el enemigo - podran reconocer laimagen
de Cristoy, en El, ladel mismo Padre. Como dijo Clemente de Algandria"Ver a tu hermano
esver aDios', y en d evangdio de San Juan leemos que "Quién me ha visto ha visto al Padre"
(Jn 14,9). El conocimiento ya adquirido puede distorsionar la informacion que esta siendo
recibida, por cuanto actua a través de los patrones de reconocimiento y como referencia
interpretativa a partir de lo conservado en la memoria. Esto hard, por ejemplo, que cientificos
materialistas, nunca aceptaran larealidad del espiritu y orientardntoda su investigacion hacia
una explicacién que prescinda de la "realidad interior" (considerando, por eemplo, al
psiquismo como un "epifendmeno” de la complejidad estructural del cerebro).

Semejante a Dios

Larelacion de representacion solo vincula la ésta con ciertos aspectos de un objeto y no con €l
objeto en tanto tal. La semejanza, en términos cognitivos, remite a la existencia simultanea de
caracteristicas comunes en la realidad primaria y en la realidad medial. En materia de
representaciones visuales corresponde a lo que se llama "isomorfismo”, es decir identidad
geométrica (0, més exactamente, topol 6gica): podemos tomar la medida de las diferentes rosas
delafoto y encontrar que corresponden - aunque "aescala’ - alasdelasrosasredes. S lafoto
fuese a color, podriamos también comparar la exactitud de la reproduccion de los colores.

Pero éste no es €l sentido que laBibliada a término semganza. La semegianzay € dominio
sobre la creacion son en ella una afirmacién simbdlica de una cualidad sobrenatural que no se
encuentraen € resto de la creacion. Es principa mente en esta instanciainterior, en esta esencia
espiritual y este poder sobre la creacion, que ha de encontrarse la semejanza con Dios, y no
necesariamente en la aparienciamaterial.

Sin embargo, si bien se establece un rasgo comun en e dominio espiritual, nada descarta la
idea de que también el cuerpo humano tenga algo que es propio de Dios. En efecto, €l libro del
Génesis utiliza los mismos términos - "imagen y semegjanza” - para indicar cdmo Adan
engendra a sus descendientes (Gn.5,1-3). De este modo |a semejanza con Dios también queda
unida a la propagacion del género humano. EI hombre no sélo ha de "dominar la creacién”,
Sino gue es "co-creador”, hasta en |o relativo ala humanidad misma.

La semejanza, por lo tanto, se encuentra en esta " participacion en el poder sefiorial de Dios'
(S.0tto, en Fries, p.347). En términos biblicos, 1a semejanza se expresa en |a participacion en
la"gloria' (el poder) de Dios, lacua hasido perdida en parte por Adan pero ha sido restaurada
por la accion salvifica de Cristo. En € nuevo Adan se unen y manifiestan mas plenamente la
gloriay laimagen de Dios. Estaimagen y semejanza, el hombre la a canza ahora por lafe en
Cristo, pero aparecera plenamente - también en su cuerpo - € dia de la resurreccion (1
Cor.15,42), tal como ocurrio ante tres apéstoles en la transfiguracion y, ante todos €llos,
después de laresurreccion (ibidem, pp.348-349).
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3.2.2. Un ser complejo

En € relato de la creacion aparece € ser humano como compuesto de dos elementos: €l " polvo
delatierra” y el aiento que le insufla el Creador (Gn.2,7). El primer elemento es designado
frcuentemente con €l término "carne', mientras €l otro es e ama o espiritu. La carne, o €
cuerpo, es el soporte: 1o que es realmente e hombre es su espiritu, dado que si Dios retira su
aliento, recaec en € polvo y dejade ser. El ser profundo del hombre es por esencia su condicion
espiritua que, segun los textos hebreos, parece a su vez una suma de dos compuestos: la vida
concreta, natural, ligada al cuerpo (y mortal) pero que es producto, sin embargo, de aliento
divino, ymientras existe otro término para designar la vida supraindividual, venida de Dios y
gue "conduce desde dentro" ladecision y laaccion. (Warnach, en Fries, p.261).

Pero no encontramos en realidad con un problema serio de traduccion, porque el término
hebreo que se traduce como alma o espiritu corresponde mas bien a'vida". Si hablamos de
alma o espritu, por lo tanto, debe ser en € entendido de que serefieren a principio vital, y que
éste parece tener dos componentes intimamente unidos.

Pero la concepcidn veterotestamentaria del hombre es alin mas complicada. En efecto, se utiliza
con frecuencia € término"corazon” para designar € centro que controla las pasiones, los
sentimientos e incluso el conocimiento y el esfuerzo espiritual. El "corazon" biblico es lo
mismo que la concienciay ella es la sede de las decisiones. Pero designa también al hombre
COMO persona.

De lo que parece una confusion constante de conceptos |os cuales son usados muchas veces
como sinénimos, los tedlogos sacan una importante conclusion: a diferencia de lo que la
tradicion filosofica clasica® ha ido imponiendo como un concepto basico en nuestra cultura
occidental, la Biblia no profesa un dualismo radical4. Todos los términos que hemos
mencionado designan a hombre entero (Job14,22; Sal 16,9ss; 63,2, etc.). Deberiamos decir,
en términos modernos 'y de acuedo a nuestro enfogque, que existe ya una comprension sistémica
del ser humano, que hemos de entender quizds mas en términos de funciones que de
subsistemas, y que parece organizarse de la siguiente manera:

3 Lacuestion del dualismo cuerpo-almay, con ella, de lainmortalidad del alma sdlo surge en el judaismo tardio
y, mas especia mente, en la secta de Qumran.

4 El concepto biblico parece, en realidad, més cercano a "unidualismo” del que hablamos en nuestra Teoria
Cognitiva Sistémica de la Comunicacién y que parece la hipétesis cientifica mejor fundamentada actualmente.
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3.2.3. Un ser social e histérico

El hombre del AT nuncaaparece como individuo. Ha sido creado para vivir acompafiado (Gn
2.18-20). Formaunafamiliay forma parte de un pueblo, lo cual no quita que, ante € [lamado
de Dios, responde como persona, aungue su respuesta puede afectar toda la comunidad. Hay
una sucesion de acciones del hombre y acciones de Dios, que pone en evidencia esta
responsabilidad tanto individual como colectiva.

Es un didlogo que, mas que en las pal abras, se desarrolla en hechosy en mdltiplesinvitaciones
de Dios para que e hombre renueve su adhesion. En este sentido, hay una secuencia
imprevisible (y a veces dificilmente comprensible) de acciones de Dios (su gran Designio),
mientras para el hombre queda siempre la libertad de demostrar o que es a través de su
respuesta - positiva o negativa - y través de su conducta con respecto ala naturalezay a sus
semegjantes, conforme a dominio que Dios le concedié en e momento de su creacion.
(Warnach, en Fries, p.263).

Lahistoria, por lo tanto, tiene dos componentes. € Plan Divino, segun el cual todala creacion
es un bien (lo subrayalarepetida oracion"Y Dios vié gque esto era bueno”, en el primer relato
de lacreacion, Gn.1) y las intervenciones a veces desafortunadas y a veces afortunadas del
hombre, que gerce - bien o mal - su poder de co-creador. Esta libertad del hombre es la que
lleva, enla Primera Alianza, alaformulacion de los Mandamientosy el desarrollo de la Ley,
cuya funcion primordial consiste en recordar a hombre su exacta situacion: en el sometimiento
al dominio de Dios, de quién procede todo derecho, como lo proclaman el Exodo y €l Levitico
(Ex.20,2y Lv.19,4.10): porgue"Yo soy el Sefior, tu Dios, que te ha sacado de Egipto".

3.2.4. El ser futuro

"El misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del Verbo encarnado." (Gaudium et
Spes, 22)



El hombre de hoy no eslametafina del Plan divino revelado en laBiblia. La meta es restaurar
la humanidad en el estado en que habia sido creado Adan, y para ésto Dios se hizo hombre:
para que la Palabra Encarnada nos vuelva a abrir las puertas de la eternidad. El cuerpo del
cristiano, en Jesus, ha muerto al pecado (Rom.8,10) -si se esfuerza en seguirlo y conserva la
fe- y setransformara en un "cuerpoglorioso” (Fil.3,21). En el bautismo, fuimos "sepultados
con Cristo" y con é fuimos resuscitados por e poder de la fe (Col. 2,12). San Pablo es
particularmente explicito en 2 Co.3,18:

"Todos llevamos los reflejos de la gloria del Sefior sobre nuestro rostro descubierto, cada dia
con mayor resplandor, y nos vamos transformando en imagen suya, pues El es el sefior del
Espiritu.”

Este es el "hombre nuevo", que ha de "dejarse invadir por laimagen de Cristo". Pero no solo
él, sino "la creacion entera gime 'y sufre dolores del parto” (Rom.8,23).

Asi, s yahade producirse unatransformacion en nuestravidaterrenal araiz de lafey gracias
al sacrificio salvador del Hijo de Dios, lametaes™"unatierra nuevay un cielo nuevo" en que €l
cuerpo material desaparecera para ser reemplazado por un "cuerpoespiritual” (1 Co.15,44)
gracias alaresurreccion, cuyas puertas han sido abiertas por el mismo Cristo. El es en efecto
"d primer renacido de entrelos muertos' (Col.1,18). El vencié la muerte paratodosy elimind
cualquier forma de discriminacion ("Ya no hay ni judio ni griego, ni esclavo ni hombre
libre...", Ga. 3,28). Gracias a El, €l espiritu puede vencer a cuerpo (la"carne"): "Ya que €
Espiritu es nuestra vida, que e Espiritu nos haga actuar." (Ga.5,25 - Ver también los
versiculos anteriores). (cfr. X.Léon-Dufour, pp.449-450 y 914-918).

Seguin € Apocalipsis, todos seran [lamados "en € fin de lostiempos'. Pero mientras |os justos
viviran en la nueva Jerusalén celeste, los condenados sufriran la "segunda muerte "
(Apo.21,8).

De todo lo anterior, podemos colegir que € hombre, segin & Nuevo Testamento, es
esenciadmente cuerpo y espiritu. Pero mientras el espiritu, insuflado por Dios, es
imperecedero, €l cuerpo es polvo ("y en polvo se convertira", como reza la liturgia del
miércoles de cenizas) y ha ser transformado en " cuer poespiritual” mediante la resurreccion (1
Cor.15,44).

"Se siembra como cosa despreciable, y rescuscita para la gloria. Se siembra un cuerpo
impotente, y resuscita lleno de vigor."™ (1 Cor.15,43).

Sin embargo, no se ha de menospreciar € cuerpo mortal, porque ya "es templo del Espiritu
Santo" (1 Cor.6,19), por la misma insistencia neotestamentaria en la resureccion de los
cuerpos en la transformacion en cuerpo espiritual debe [lamarnos la atencién sobre la unidad
profunda del cuerpo y del espiritu. El cuerpo no es un mero agregado material o soporte
temporal. Es, por cierto, el medio por e cual crecemos, nos educamos y nos desarrollamos
espiritualmente. Es el soporte de nuestra individualidad, de nuestra personalidad. Es a través
de & que mostramos s somos fieles y con é que caimos. Es a través de é que nos
relacionamos con nuestro projimo: es e medio de nuestra apertura al mundo (J.B.Metz, en
H.Fries, p.323). Por €llo, larelacion entre nuestra materia corporal y nuestra realidad espiritual
no es un dualismo sino un misteriosa "uni-dualidad": una condicion binaria, de la cual una de
las partes desaparecera no en un proceso de destruccion (como aparece ante 1os ojos de los
guienes siguen aln en la condicion material), sino para ser transfigurado, substituido por €l
cuerpo espiritual, en cierto modo como la mariposa abandona su envolturay aspectp previo de
oruga.
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Mientras tanto"vivir en e cuerpo es estar deviaje" (2 Cor.5,6). Quién vive del Espiritu de Dios
y come dd pan de Vida, vivira para siempre (Jn.6,50/54). Asi, también, hemos de reconocer
aqui que lavida - en su condicion espiritual - es producto de una comunicacion: es tanto mas
real, tanto mas potente, cuanto més se alimenta de la fe, del Pan de Vida (Jn.6,35) y de la
Palabra Eterna. El Padre nos ha creado; €l Hijo y € Espiritu nos han sido dados para
alimentarnosy llevarnosala"nuevavida'.

El Hombre neotestamentario

e a\
Vida mortal - ~N

Cuerpo Espiritu

Cuerpo carnal espiritual

Espiritu

Vida futura

-
.

Para la sistémica, € fin u objetivo de un sistema es una parte esencial de la explicacion del
mismo. Ocurre exactamente |0 mismo s se considera la comunicacién entre Diosy el Hombre
desde €l punto de vista teoldgica, incluso recurriendo solamente a la Biblia, como lo hemos
hecho aqui. Si bien no podemos conocer la razon ultima de la Creacion, sabemos que -
realizada ésta - Dios se comunica porque tiene un propdésito: reunirnos con El en la Nueva
Jerusalén celeste. Y ésto, también, explica la estructura de nuestro ser: con una "carne"
perecederay un espiritu que, perteneciente al aliento de Dios, ya goza de vida eterna.

3.3. Los intermediarios

Lateologia considera clasicamente a Cristo como & Unico mediador entre Dios y 1os hombres,
por €l hecho de unir las dos naturalezas -divina 'y humana- y de haber realizado el Unico
sacrificio de la Nueva Alianza, reconciliando con Dios todo o que hay en el cielo y la tierra
(Cal.1,20). Laraiz del uso del conceptor de mediador se encuentraen la Epistolaalos Hebreos
(8,6; 9,15; 12,24). Pero Jesus no se encuentra "entre Diosy los hombres' y la Nueva Alianza,
en realidad, no requiere intermediario, como es normamente un mediador. Por otra parte, €l
rol del mediador termina cuando selogra el acuerdo de las partes en conflicto. Con su muerte,
Cristo concluye laNueva Alianzay restablece la armonia; es mas bien un "testador" (otorgante
de unaherencia), como sefiala Schierse (en Fries, t.11, p.621).

Pero aparte de | as reservas teol gicas ante € concepto de mediacidén, hemos de considerar aqui
més bien el concepto comunicacional de mediador. Y, en este sentido més proséico, nos
encontramos con otros actores que tienen asu cargo e facilitar la comunicacion del hombre con
Dios: son los"ministros’ o servidores de laPalabray de la Gracia.
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3.3.1. El ministro de la Palabra

En & Antiguo Testamento, € profetafue @ "especialista' que extraiael sentido de larevelacion
de los acontecimientos. Los hechos estaban destinados al pueblo, mientras Yahvé se
comunicaba con €l profeta de manera més intima: sea mediante visiones y suefios, sesamediante
unainspiracion interior més dificil de definir. Asi, la Historia se transformaba en mensagje y,
para los emisarios, la imagen se unia a la palabra a través de las "visiones'. La palabra
proféticaincluye en efecto muchas veces una dimension simbdlica de tipo visual: analogias o
metaforas que dejaban perpleios a los reyes hasta que la palabra del profeta "revelaba' su
significado. Y mientras se prohibia terminantemente cuaquier representacion iconica, tanto de
Y ahvé como - en la practica - de todo ser vivo, los redactores del Genésis no trepidaron en
decir que e Hombre eslaverdaderay Unica aceptable imagen de Dios ("Diosdijo: «Hagamos
el hombre e nuestra imagen y seglin nuestra semgjanza»”', Gen.1,26).

Con laEncarnacion termina €l rol de los profetas, pero surge una nueva estirpe de "ministros
delaPalabra' (Hechos 6,4), enviados a dar a conocer larevelacion atodo €l género humano
(Mt.28,19-20). Para ellos también la Historia es mensgje, pero e acontecimiento de la vida,
muertey resurreccion de Cristo es el Hecho por excelencia: "La Palabra sehizo carne, y habito
entre nosotros; y nosotros hemos visto su gloria, la que corresponde al Hijo Unico del Padre.”
(In.1,14) y "Quién me ha visto ha visto al que me ha enviado” (Jn.12,45). Por |o tanto, no se
requieren yavisiones y la palabra del mismo ministro es poca cosa en comparaciéon con la
Buena Nueva: "S yo hablara las lenguas de los hombres y de los angeles, y me faltara € amor,
no seria mas gque bronce que resuena'y campana quetoca” (1Co.13,1).

Existe, por lo tanto, un proceso de comunicacion doble: directamente de Dios con el hombre, a
través de las acciones divinas - principalmente la creacion, pero también sus intervenciones en
la historia general y personal, que el creyente puede reconocer mediante la fe -, y las
intermediadas por ministros de la Palabra, como o fueron los profetas y lo son hoy los
ministros de la Iglesia. Este segundo mecanismo puede ser asociado a "modelo de
comunicacion en dos pasos' (también llamado "modelo de guarda-barrera'), en que la
recepcion por los destinatarios finales es “filtrada’ por un "lider de opinién”. Esto nos lleva a
un esquemamas complegjo y més completo de la comunicacion entre Diosy los hombres:
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P Hombre
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Si en € Antiguo Testamentol os ministros eran "laconcienciade Isragl" y los intérpretes de los
reyes, en el Nuevo Testamento son primero los testigos privilegiados de la Encarnacion y
luego los predicadores del Reino, impulsados por € Espiritu de Pentecostés.

Parareferirse alos ministros, el Nuevo testamento no utilizalos términos comunes de su época
para designar a las autoridades, sino € término "servidor" o "servicio" (diaconia) y de
"administrador”, que aplica tanto a los apostéles y diaconos como a los mismos creyentes (1
Co.12,5; Rom.12,7; Ef.4,12; 2 Pe.4,10). Los Doce fueron los primeros en recibir la mision
de llevar la palabra, recibiendo también el poder de expulsar los demonios (Mc.3,13). El
concepto de apdstol (que significa "enviado"), primero reservado alos Doce, parece haberse
ampliado, y € nimero de apostdles crecid después de |a resurreccion, segun se puede deducir
de algunos textos (como 1 Co.5,15ss; 2 Co0.8,23; Flp.2,25), aunque siempre se mantuvo una
distincién con los primeros doce (Ga.1,1). Surge asi una primera jerarquia: Pedro, los Doce,
los "otros apdstoles’ (como Pablo) y luego los diaconos (Hechos 6,1-6) y los prebiteros o
ancianos (1 Pe.5,1,5; 1 Tim. 5,1; 2 Jn.1).

Estajeraquia ha seguido creciendo con diversos rangos de responsabilidad y de confiabilidad:
desde el papel de testigo de cada creyente hasta la autoridad maxima del sucesor de Pedro o
"Sumo Pontifice" (el "puente" entre Dios 'y los hombres) y su infalibilidad cuando habla "ex
catedra’. Le sigue en importancia -y en infalibilidad colectiva, cuando se expresan como
cuerpo colegiado- € cuerpo de los obisposy, finamente, la Iglesia -como cuerpo de todos los
fieles- cuando expresa su unidad en la fe (Algunos dogmas han sido establecidos y luego
proclamados a partir de la"fe comun del Pueblo de Dios"). (H.Fries, t.11, p.321).

Vienen después los ministros ungidos para esta mision particular los que, inspirados por €
mismo Espiritu, profundizan el significado del mensaje biblico, lo interpretan legitimamente
para su tiempo y formulan el cuerpo de la doctrina. Son ala vez testigos (observadores, con
los "ojos del espiritu”) y transmisores de la Palabra. Pero, ademas, tanto estos ministros como
los fieles mismos en algunos casos, reciben ademas el poder de ser dispensadores de la
gracia mediante los sacramentos. Los laicos son los ministros del sacramento de su unién
matrimonia y pueden, en caso de urgencia, administrar el bautismo. Los sacerdotes y obispos
son los ministros de los demés sacramentos y, por |o tanto, intermediarios en latransmision de
lagracia, la cua -sin embargo- también es dispensada directamente y de diversas maneras a
todos por el Creador.

Si bien aparece en @ Antiguo Testamento a través de las muestras de generosidad y
misericordiade Dios, es el Nuevo testamento que e da su sentido més pleno y muestra hasta
donde puede llegar esta generosidad: hasta el don de su propio Hijo (Mt.21,37). La gracia es
una caracteristica de la Nueva Alianza, como laLey lo es de laPrimera. Esun don gratuito que
el Padre derrama sobre todos (Rom.4,4; 5,15; 11,6). La gracia es e medio mediante € cual
llega a cada uno laredencién (Rom.3,24; 12,6; Ef.6,7). Es también la fuente de la actividad de
los apéstoles (Hechos 14,26; 15,40) y de San Pablo (1 Co.15,10), quién es € que mas la
proclama en sus escritos.

Pero lo que nos interesa aqui es cdmo la gracia llega a cada uno. Parte de Cristo (Rom.1,5),
pero su portador o transmisor es el Espiritu Santo:

"El amor de Dios se ha derramado en nuestros corazones por virtud del Espiritu Santo que nos
ha sido dado." (Rom.5,5)

El Espiritu, ademas de "soplar donde quiere", también llega a los fieles no solo através de la
palabra sino también "através de la imposicion de las manos', que puede corresponder a una
accion de investidura (Hechos 6,6) o de sanacion (1 Co.12,9.28.30). Pero, en Ultima
instancia, es Dios quien crea los ministerios, distribuyendo los carismas del Espiritu (1
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Co.12,4-11; Rom.12,6-13). Todo ministerio descansa en un don del Espiritu pero son los
portadores del ministerio eclesiastico los principales encargados de la difusion de la gracia a
través de la palabra y de los sacramentos. Como dice san Agustin, "Dios es quién regala,
nosotros somos simples canales’. (Gewiess, en Fries, t.111, p.56; Karrer, ibidem p.65).

3.3.2. Los intercesores

Los mismos ministros consagrados también realizan una funcién de intercesores,
especiamente através de laliturgia, presentando a Dios los dones y las stplicas de los fieles.
La comunidad misma, Pueblo de Dios, g erce también una funcion semejante cuando se une
para agradecer o suplicar.

Pero, ademés, en lalglesia Catdlica se reconoce un rol intercesor a quienes nos han precedido
y gozan ya de la plenitud de la Vida: los Santos, entre los cuales se ha reconocido -desde el
siglo V- unrol preferencia alaVirgen Maria, "madre de Diosy madre nuestra’” .

El culto de los santos es "una consecuencia concreta de la fe en la comunidad de los santos'.
Desde e AT se reverenciaban como intercesores a los antiguos "hombres de Dios’,
especialmente Moisésy Elias. Tanto ellos como los mértires pueden pedir por los vivos (2
Mac.7,37). Aungue los primeros cristianos se opusieron a esta practica, pensando que era
innecesaria tanto por rol salvifico de Cristo como por su creenciaen lainminenciadel diafinal,
hacia fines del siglo Il se desarroll6 primero e culto orientado a la imitacion, para
posteriormente recuperar la creencia en la "mediacion subsubsidiaria’ de los santos,
comenzando con € culto de los mértires, en su mismatumba. Ladefinicion formal de este tipo
de culto tuvo lugar en €l 11° Concilio de Nicea (787) y la primera canonizacién tuvo lugar €l
993. La "especidizacion” de cada santo, lafe en sus milagros y la distribucion de reliquias
tuvieron un particular auge en la tardia Edad media, a raiz de las mdltiples catastrofes que
azotaron a Occidente.

A pesar de algunas voces de alarma, tuvo que surgir Lutero para poner coto alos excesos y
llevar a unaclarificacion del sentido de este culto (sesion 25 del Concilio de Trento). Desde
entonces, se considera que
"es bueno y 1til invocar humildemente a los santos y de recurrir a sus plegarias, su ayuda y su
asistencia para obtener la ayuda de Dios por medio de Cristo, que es nuestro tinico Redentor y

mediador" (Concilio de Trento, # 984).

(Kétting, en Fries, t.IV, p.197-207).

Conclusion

El esquema sistémico final al cual nos conducen estas ensefianza podria conformarse del
siguiente modo:
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4 El Entorno: canales y medios de comunicacion

Lateoria clésica de la comunicaci6n hace una solida distincion entre medios y mensaje, a pesar
del llamado de atencion de Marshall McLuhan que proclamd, en los afios sesenta, que "El
medio es el mensaje”’. En la comunicacion divina, € aforismo de McLuhan adquiere una
significacién mucho més profunday exacta: la creacion es medio y mensgje; laencarnacion esa
lavez medio y mensgje; la muerte y resurreccion de Cristo son medio y mensaje; incluso los
sacramento y laliturgia son medios y mensajes.

Partiremos sin embargo aqui de la consideracién clésica de los canales e instrumentos de
comunicacién, aunque sefialando 1os casos en que los mismos medios utilizados son a la vez
parte del mensgje que Dios dirige a los hombres. En el capitulo siguiente adoptaremos la
perspectivainversa, considerando las formas que ha adoptado el Mensgje.

Como sefialado en € capitulo anterior, existe un proceso de comunicacion doble: directamente
de Dios con e hombre, a través de las acciones divinas - principalmente la creacion, pero
también sus intervenciones en la historia general y personal, que el creyente puede reconocer
mediante lafe -, y las intermediadas por ministros, como lo fueron los profetas y lo son hoy
losministrosde lalglesia.

—Jp»| Creacion

—Pp»| Actos historicos

DIOS

—Pr Ministro v

: Hombre

Siendo Dios un ser sobrenatural y el hombre natural, resulta necesario que, de alguin misterioso
modo, esta enorme diferencia sea soslayada. Como nos lo ensefia la Revelacion, existen dos
factores claves para superar esta distancia. Por una parte, en el mismo hecho de la Creacion,
Diosinsuflaa hombre el espiritu que le davida. Como tal, e espiritu humano es, por lo tanto,
de una naturaleza que se acerca mucho més a la naturaleza divina que cualquier otra cosa. Por
otraparte, e hombre -caido desde Adan y Eva- recuperalagraciay accede alavidadivinaa
través del don redentor del propio Dios en el sacrificio de su Hijo Jesus, € cual asumio la
naturaleza humana, "divinizando" de este modo a su criatura y abriéndole la puerta de la
eternidad através de la participacion en un Unico cuerpo, e "cuerpo mistico” de Cristo.

No olvidemos también la hipdtesis cientifica segin la cua todos |os componentes materialesno
solo tienen un "interior" espiritual sino que la naturaleza final de todo lo que existe es
informacion pura y quién formula y sostiene esta informacion sélo puede ser e mismo
Creador. No sera de extranar, por o tanto, que Dios utilice dos tipos de canales e instrumentos
para comunicarse con nNosotros. unos naturales, perceptibles a través de nuestros sentidos, y
otros sobrenatural es, que escapan a nuestros limitados sentidos.
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4.1. Canales e instrumentos naturales

En el capitulo anterior hemos sefialado ya como algunos hombres sirven de intermediarios y
pueden, por o tanto, ser considerados "canales' de la comunicacion divina: son los ministrosy
los santos. Toda lalglesiaasu vez, en cuanto "comunion de los santos' y "cuerpo mistico de
Cristo" es también un "canal" de comunicacion en este enfoque. Pero esto implica extender
quizas en exceso € concepto de candl.

Segun la Teoriade la Comunicacién, los canales son "los sistemas fisicos capaces de adoptar
estados diferentes controlables por un emisor y discriminables por un receptor o destinatario
conforme a reglas conocidas por ambos'. Como tales, los canales, por |o tanto, son parte del
medio ambiente 0 "entorno” que rodea a ser humano. El gréfico que pone en evidencia esta
particularidad del sistema de comunicacion seriael siguiente (Colle, "Teoria...", p.293):

Entorno Canales de
comunicacion

Mensajes
(Senales
fisicas)

Ser humano

Medios de
comunicacion

Por lo tanto, gjustandonos a esta definicion, debemos considerar |os recursos estrictamente
materiales (no personas) que forman parte del plan divino de comunicacion. Ya hemos
sefialado que e universo mismo es portador de un mensgje, es un producto destinado a nuestro
entendimiento al mismo tiempo que es una condicion necesaria para nuestra existencia. Pero
los mensgjes, en sentido estricto, se conforman de sefiales que son alteraciones producidas en
los canales, sea por medio naturales propios del ser humano (los gestos, la voz) o por
instrumentos artificiales que producen otros tipos de alteraciones, algunas de las cuales no son
detectables sin los intrumentos (medios) adecuados, como la radio, que descansa en la
produccion de cambios en las ondas hertzianas.

Lo gue hemos de ver agui es que los canales y medios que la teoria de la comunicacion
reconoce como Utiles para el desarrollo de la comunicacion humana son también Utiles parala
Revelacion y la " comunicacion divina', aungque no exclusivos. Desde la conversacion de Dios
con Abraham hasta la predicacion de Cristo y |a posterior difusion del cristianismo, durante
largos siglos, la palabra oral y escrita ha sido el medio principal de difusion. El catolicismo
también ha adoptado € uso de las imagenes que, por siglos, ha sido "la biblia del pobre”, del
analfabeto.

Al surgir los medios técnicos de comunicacion, la lglesia no quedd ajena a su uso aungque ha
pasado por diversas etapas antes de adoptarl os resueltemente para apoyar su mision.
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4.1.1. Periodo eclesiastico defensivo

En los primeros siglos de la historia de os medios de comunicacion (desde el nacimiento de la
imprenta), laposicion de lalglesiahasido alavez de interés - como para usar algunos de estos
medios nuevos (como laimprenta) - y de cierta suspicacia, especialmente amodo de proteccion
de losfieles. Debido a las condiciones historicas mismas, - primero la Reforma Protestante y
luego e lluminismo y las corrientes filosoficas de los siglos XVII y Xviil - los Pontifices
adoptaron una actitud fundada en la necesaria defensa de la recta doctrina ante los ataques
directos o indirectos contenidos en las numerosas publicaciones que veian laluz. Son siglos en
gue imperala censura, especialmente conocida por € famoso “ Index” o catalogo de libros cuya
lectura se prohibia alos catdlicos. Paralelamente se observa una cierta desconfianza acercade la
libertad de opinién, justamente en la medida en que podria significar un peligro para la
conservacion de las ensefianzas de lalglesiay paralafe del pueblo cristiano.

Esta actitud se mantuvo hasta principios del siglo XX, reforzada por los problemas surgidos
con & nacimiento del marxismo, con los problemas politicos relacionados con la ocupacion de
los Estados Pontificios en 1871, y con la crisis del modernismo en el seno de la propia lglesia.
Asi, desde € siglo XV hasta principios del siglo XX,

“la Iglesia permanecié atenta sobre todo a los dafios producidos o temidos, por la libertad
convertida en libertinaje, especialmente en menoscabo de los lectores desprovistos de defensas
criticas. De ahi que prefiriera atrincherarse en el derecho y en la praxis de la censura,
invocando también - hasta que las condiciones politicas se lo permitieron - el apoyo de los
“principes cristianos”. Esta conducta persistié a lo largo de todo un siglo (el XIX), en tanto que
el periodismo se iba erigiendo dia a dia en el “cuarto poder”. Y, como los grandes
intelectuales “laicos”, continué optando por la cultura-ensefianza para élites (la del libro) y
desconfiando de la prensa de informacién, manipuladora de opiniones a nivel de masas”
(BARAGLI, p.502).

A finesde siglo XIX nace d cine (1895), que llega a la popularidad en Europa después de la
Primera Guerra Mundial. Llama la atencion que € primer documento oficial de la lglesiaque
aluda a este medio de comunicacion tenga fecha de 1912. Pero es en 1928 que se redliza €l
“Primer Congreso de Accién Catdlica Cinematogréfica’, 1o cual da una idea del interés
despertado en muchos sectores de la Iglesia. Es esta fecha, 1928, que proponemos como
término de este primer periodo. EI mismo afio nacia el Oficio Catdlico Internacional del Cine
(OCIC), pruebade una actitud nueva'y de un paso significativo hacia un enfoque nuevo de la
problematica de los medios de comunicacion.

4.1.2. Periodo eclesiastico “socio-pastoral”

“Después de intervenciones ocasionales en discursos pontificios y enciclicas como la Divini
illius magistri (1929) y la Casti Connubii (1930), que hacian referencia al cine, aunque casi
todos ellos en tono de amonestacién y denuncia, la Santa Sede, enla carta de la Secretaria de
Estado al Oficio Catdlico Internacional del Cine (OC IC) del 28 de abril de 1934, y después
con la enciclica Vigilanti Cura de Pio XI (1936), “la primera y tultima enciclica
completamente consagrada al cine”, comenz6 un discurso doctrinal-organizativo de vastas
proporciones, propugnando, ademds de defensas y prevenciones contra los peligros y dafios del
cine, la necesidad de una obra positiva, ampliando después la consideracién de los contenidos
a las modalidades de la comunicacién. Las intervenciones de Pio XII fueron muchisimas
(nada menos que 89, 61 de las cuales personales) e intensificaron la dimensiéon constructiva
tanto en el plano teérico como en el organizativo. Son importantes entre otros los dos discursos
sobre el cine ideal (1955) y la enciclica Miranda Prorsus (1957) que ensancha el panorama de



la comunicacién del cine a la radio y a la televisién (pero no a la prensa todavia)” (Bini,
p.93).

En este periodo, que concluye con la Inauguracién del |1 Concilio del Vaticano, se empieza a
comprender que los nuevos medios de comunicacion permiten llegar a las masas y a los
lganos. Lo estdn demostrando los hechos de la vida civil. Aunque ain no desaparece la
mentalidad defensiva o critica del periodo anterior, los seglares pasan a desempefiar un papel
importante como apdstoles de los medios de comunicacién. Pio XI aprobd decididamente esta
accién en su enciclica “Vigilanti cura’ que respaldaba una cruzada iniciada en los Estados
Unidos con miras alograr un mayor nivel moral en las peliculas. A lavez elevé € debate que
se habia suscitado en torno a esta“ Legién de la Decencia’ - como se llamaba - sefialando €l rol
educativo masivo del nuevo medio y recalcando la inconveniencia de establecer un “Indice”
universal de peliculas prohibidas (como se habia hecho con los libros), por cuanto € nivel
cultural de los espectadores varia mucho de acuerdo alas clases sociales y alas regiones geo-
graficas (NUmeros 152 a 162).

Y aungue la mayoria de los demas textos - también de obispos - mantienen este tipo de
consideraciones y denuncian peligros, llamala atencién un discurso de un tenor bien diferente,
gue anuncia ya en 1928 una concepcion tipicamente conciliar. Se trata del Discurso de
Monsefior Julien, obispo de Arras (Francia) a los participantes en € Primer Congreso de
Accién Catdlica Cinematogréfica, donde podemos leer:

“No se trata para la religion de tallarse, en el vasto campo de la produccién cinematografica,
un recinto reservado que limite el campo de visién a los misterios de la fe y a la historia sa-
grada. Se trata de hacer confianza al arte nuevo recibiendo de él a la vez que prestdndole un
apoyo que le sea provechoso, como ocurrié con sus mayores, toda vez que la poesia, la pintura,
la escultura y la mdusica se pusieron al servicio del pensamiento religioso” (N. 66) (Gritti,
p.63)

Este periodo es también € de la creacidn de comisiones encargadas de la pastoral de los medios
de comunicacion. Ya hemos mencionado la creacion de la OCIC en 1928. En 1948, Pio XlI
creala Comisién Pontificia parala Cinematografiadidacticay religiosa, que en 1952 pasa a
llamarse sencillamente “ parala cinematografia’ y en 1954 se transforma en Pontificia Comision
para la cinematografia, la radio y la television. También se multiplican los congresos, las
jornadas de estudio y los cursos pastorales, con €l fin de sensibilizar a cleroy aloslaicosen lo
tocante a las nuevas técnicas, a su lengugje y a su uso. Nacen incluso congregaciones
religiosas que hacen de cada uno de estos instrumentos los canales especificos de su
apostolado o que les dan una atencidn especial, sirviéndose de ellos para una més adecuada
mision evangelizadora (Cfr Spoletini, pp.29-30)) .

El uso de los medios de comunicacion, sin embargo, s bien despierta un entusiasmo creciente,
sigue siendo un “subsidio”, un “auxilio” parael apostolado de unosy una*preocupacion” para
otros. Faltaralagran experienciadel Concilio paraampliar las perspectivas de la reflexion.

4.1.3. El Concilio Vaticano |1

“El largo proceso de interiorizacién y maduracién de los problemas sujetos al uso de los
instrumentos de comunicacién, da sus frutos. Mérito grande de los tltimos pontifices, pero sobre
todo del Concilio Ecuménico Vaticano II, que restablecié el didlogo con el mundo. Con la
constitucién pastoral Gaudium et Spes, la Iglesia vuelve a descubrir la bondad y la autonomia
de las realidades terrestres; entre ellas se encuentran los instrumentos de la comunicacién
social. La libertad de expresién, la informacién y la opinién publica se sienten como bienes
irrenunciables de la sociedad actual. Al simple uso pastoral subsidiario sigue una visién
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nueva y una aceptacion optimista de los instrumentos de comunicacién. Las prohibiciones le
ceden el puesto a la eleccién libre y responsable de los innumerables y contrastantes mensajes
transmitidos por los medios” (5).

Es evidente que la actitud, la constante preocupacion y las ensefianzas de Pio X|1 constituyeron
una importante preparacion de esta renovacion. Con e Concilio cambia definitivamente €l
modo en que lajerarquia mira alos medios de comunicacion. Pero el decreto conciliar "Inter
Mirifica" (promulgado en 1963), si bien introduce una vision positiva - considerando a los
medios de comunicacion como "instrumentos ligados a deber ordinario de la predicacion”, es
aln pobre en su reflexion y fue uno de los documentos que tuvieron € menor grado de
aprobacion de los padres conciliares (171 votos en contra, de 2131 votantes, después de la
cuartaversion y lareduccién de 114 a 24 paginas). Los obispos reunidos tenian conciencia de
sus defectos y encargaron la elaboracién de un documento mas extenso: seria la Instruccién
Pastoral "Comunion 'y Progreso”.

Previamente a su promulgacion por SS. Pablo VI, el 8 de mayo de 1971, se elaboraron cuatro
borradores y se hicieron consultas a los expertos, a Episcopado mundial, a todos los
Superiores generaes de las congregacionesreligiosas y alos Dicasterios de la Curia Romana.
Constituye un paso decisivo de la Iglesia en la formulacion de su doctrina sobre la
comunicacion social, especialmente marcado por |a aceptacién de los medios modernosy una
decisivavoluntad de utilizarlos. Se superan ampliamente |os temores alin presentes en €l texto
dd Decreto “ Inter Mirifica” y se afirma la conviccién de poder anunciar con ellos el mensaje de
salvacion. En efecto, no solo se reconoce en los medios de comuni cacion donesprovidenciales
de Dios sino que, ademas, se reconoce que “ El mismo Cristo en su vida se presenté como €l
perfecto “ Comunicador” (n. 11). De este modo, se reconoce ala comunicacion laimportancia
vital que tiene en el Designio de Dios como principal medio para lograr la comunion de los
hombres.

Sintéticamente, la Instruccién invita a usar los instrumentos de comunicacién para promover la
unidad y el progreso comun, llama a los catélicos para que se valgan de estos medios parala
accion pastora 'y dicta normas sobre laorganizacion eclesia pertinente (comisiones nacionales
y diocesanas de comunicacion).

No es, sin embargo, la Instruccion Pastoral "Comunién y Progreso” la que hizo e mayor
aporte en relacion alarelacion entre los medios de comunicacion y la transmision del mensgje
cristiano, sino un documento posterior y con otro objetivo: la exhortacion apostélica™Evangdlii
Nuntiandi", elaborada después del Sinodo de obispos de 1974. Nos parece indispensable
recoger aqui los principal es conceptos contenidos en este documento.

4.1.4. Evangelizacion y medios de comunicacion

Este texto reflgja las graves preocupaciones de los obispos presentes en e Sinodo, pero
reorganiza los aportes de las discusiones y centra definitivamente la atencién sobre un tema
crucial parala Iglesia: laevangelizacion o misién de comunicar la Buena Nueva para renovar
la humanidad. Constituye por lo tanto, desde nuestro punto de vista, también un texto clave de
lareflexion de lalglesia sobre lacomunicacion y -més alin - para nuestro estudio, agui, acerca
del rol de losinstrumentos en la comunicacion del mensgje divino.

Sntetizamos algunos capitul os de este documento usando las
mismas palabras ddl texto oficial castellano. 1

1 El resumen que sigue fue publicado inicialmente en nuestra obra "Comunicar: Misién permamente de la
Iglesia’, CENCOSEP, Santiago, 1978.
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Proclamar de ciudad en ciudad, sobre todo a los méas pobres, con frecuencia los méas
dispuestos, el gozoso anuncio del cumplimiento de las promesasy de la Alianza propuestas por
Dios, tal eslamision parala que JesUs se declara enviado por el Padre: todos |os aspectos de
su Misterio forman parte de su actividad evangelizadora. Ha sido € primero y €l mas grande
evangelizador (comunicador), usando los medios disponibles en su época.

Asi, llevo acabo esta proclamacion del reino de Dios mediante la predicacion infatigable dela
palabray por medio de innumerables signos que provocan estupor en las muchedumbresy las
arrastran hacia El. Completay confirma su revelacion con la manifestacion hechade Si mismo,
con palabras y obras, con sefiales y milagros, y de manera particular con su muerte, su
resurreccion y el envio del Espiritu de Verdad.

Quienes acogen con sinceridad la Buena Nueva constituyen una comunidad que es a su vez
evangelizadora. La orden dadaalos Doce: “ Id y proclamad la Buena Nueva” , vale también,
aungue de manera diversa, para todos los cristianos. La Buena Nueva es para todos los
hombres de todos los tiempos. Aquellos que ya la han recibido y que estéan reunidos en la
comunidad de salvacion, pueden y deben comunicarla y difundirla. Esta tarea de la
evangdizacion congtituye la misionesencial de la lglesia, unatareay mision que los cambios
ampliosy profundos de la sociedad actual hacen cada vez mas urgentes. Evangelizarconstituye
lavocacion propiade lalglesia, su identidad mas profunda.

Evangelizar significa para la Iglesia llevar la Buena Nueva a todos los ambientes de la
humanidad y, con su influjo, transformar desde dentro, renovar la misma humanidad. La
Iglesia evangeliza cuando, por la sola fuerza divina del Mensgje que proclama, trata de
convertir al mismo tiempo la conciencia persona y colectiva de los hombres, la actividad en la
gue €ellos estdn comprometidos, su vida'y ambientes concretos. La Buena Nueva debe ser
proclamada primero mediante el testimonio de vida, esclarecido y justificado por un anuncio
claro einequivoco del Sefior Jests. La historia de la Iglesia se entremezcla'y se confunde con
lahistoria de este anuncio. En cada etapa, no tiene méas que una preocupacion: ¢, Cémo lograr
gue este anuncio llegue atodos?

A los Pastores de lalglesiaincumbe el deber de descubrir con audaciay prudencialas formas
mas adecuadas y eficaces de comunicar € mensgje evangélico alos hombres. Algunas tienen
una importancia fundamental. Ante todo, hay que subrayar que € primer medio de
evangelizacion consiste en un testimonio de vida auténticamente cristiana. A continuacion debe
subrayarse laimportanciay necesidad de la predicaciéon o proclamacién verbal del Mensgje.
Esta predicacidn toma formas muy diversas como € anuncio discreto y personal, la homilia en
la celebracion litdrgica, la ensefianza catequistica.

Pero en nuestro siglo influenciado por los medios de comunicacién social, la Iglesia se
sentiria culpable ante Dios s no empleara esos poderosos medios para hacer
llegar la Buena Nueva a millones de personas. Sin embargo, el empleo de los medios de
comunicacion socia en la evangelizacion supone casi un desafio: € mensagje evangélico deberd,
si, llegar, a través de €llos, a las muchedumbres, pero con capacidad para penetrar las
conciencias, para posarse en e corazon de cada hombre en particular, con todo o que éste tiene
de singular y personal, y con capacidad para suscitar en favor suyo una adhesion y un
compromiso verdaderamente personales. Por estos motivos conserva toda su importancia la
transmision de persona a persona.

Pero no podemos caer en e extremo opuesto: los medios técnicos de evangelizacion son
buenos, pero ni los més perfeccionados podrian reemplazar la accion discreta del Espiritu. Sin
El, ladia écticamas convincente es impotente sobre el espiritu de los hombres. Puede decirse
que El es e agente principal de la evangelizacion. El testimonio de launidad, el servicio de la
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verdad, e signo del amor, e fervor de los predicadores son las respuestas que e mundo,
ansi0so, espera de nosotros para descubrir y acoger € Evangelio.

Hasta aqui |o que extraimos directamente de la"Evangelii Nuntiandi". Es, a nuestro juicio, €
texto oficial, de valor universal, mas claro en relacion a uso de los medios o instrumentos de
comunicacion: lamision de evangelizar exige utilizar todos |os medios existentes, de la mejor
forma posible. La aparicion de radioemisoras y televisoras catdlicas, la presencia actual del
Vaticano, de las conferencias episcopales y de multiples congregaciones religiosas en I nternet
son una muestra de la nueva vitalidad que estas orientaciones han propiciado (junto con las
anuales "Jornadas Mundiales de Comunicacion”, que ha abordado multiples temas de
actudidad).

4.2. Canales e instrumentos sobrenaturales

Un andlisis meramente humano o "humanista' de la comunicacion se limitaria a considerar el
rol y usos de los instrumentos materiales. No es posible para nosotros quedarnos
exclusivamente en este plano: si bien son los hombres que difunden el mensgje através de los
medios técnicos, Dios también utiliza otros canales.

4.2.1. Lagracia

Si bien la Biblia no contiene, como tal, una "doctrina de la gracia’, se la proclama como
donacion benévolade Dios 'y, sobre todo, como accion salvifica (I.Hermann, en H.Fries, t.l1,
p.186). La expresion veterotestamentaria mas tipica y reiterativa es "Dios misericordioso y
clemente, tardo en laiira, rico en misericordiay fiel" (Ex.34,6). La gracia es ante todo esta
actitud de benevolencia asociadaa la revelacion. La Alianza, la concesion de la vida eterna, el
perdon delos pecados son las muestras del amor de Dios dirigido a toda la humanidad. Pero
ademés, para cada hombre en particular, se expresa en formainvisible (en € "canal espiritual™)
con las mismas concesiones ademés de las formas visibles que adopta més de una vez en los
favores concedidos en respuesta a la oracion o a través de hechos inesperados que producen
cambios sustantivos en la vida personal. Y no nos referimos agui solamente a los milagros,
gue son dones excepcionales (que ateran las leyes de la naturaleza o, a menos, el modo en que
las conocemos) sino, por ejemplo, a intuiciones, a accidentes o a encuentros fortuitos a partir
de los cuales nuestra vida va adquiriendo, algunas veces, un derrotero totalmente imprevisible.
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L os canales de la gracia

Dios\

Canal espiritual

Palabra evangélica
9e1%8 »

Acontecimientos Hombre

Influencia indirecta
de terceros

Errores
CANALES NATURALES propios

La gracia en los acontecimientos

Si bien "los caminos de Dios no son los caminos de los hombres’, estos caminos se
entrecruzan reiteradamente y lagracia nos llegaatravés de dichos y hechos que influyen en
nuestraviday que, muchas veces, solamente la fe nos permite reconocer como obra de Dios.
Dios se sirve de las circunstancias, de la interaccion de los hombres y muchas veces de
nuestros propioserrores para llevarnos en la direccion requerida por su propio Designio. De
ahi laprofunda sabiduriadel dicho popular "El hombre propone y Dios dispone”.

L os cambios se suceden algunas veces con ciertarapidez pero, en otros casos, uno parece tener
su vida bien definida por muchos afios... y un nuevo suceso inesperado la vuelve a cambiar
radicalmente. Eslo que nos hace decir, como a introducir este libro, que "Dios escribe derecho
sobrelineastorcidas’.

4.2.2. El don del Espiritu

Pero volvamos a la Biblia, y més particularmente, ahora, a Nuevo Testamento. Desde la
venida del Hijo y su sacrificio en la cruz, toda gracia pasa por El (Rom.3,24). El nlcleo del
favor divino eslajustificacion del pecador, "hecha posible por |a obediencia del nuevo Adan,
quien, por ser la cabeza de un nuevo lingje, comunicalavidanueva” (I.Hermann, en H.Fries,
t.Il, p.188). Pero ¢como llega a beneficiarse €l creyente de este acto del Verbo encarnado?
Segun san Pablo, por laintervencién del Espiritu Santo.

Desde Pentecostés - antes de |o cual los discipulos formaban un circulo cerrado y mas bien
temeroso - |os cristianos viven del impulso recibido del Espiritu. Es por medio de El que Dios
Padre y Dios Hijo intervienen en la vida de cada bautizado (Rom.8,9). Pero esta efusion del
Espiritu, especiamente "actualizada' y profundizada en el sacramento de la confirmacion, esde
unariqueza extraordinaria, expresion no solamente de la misericordiay del perdén sino de todo
el amor, permanente e indisoluble, del Padre:
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"El amor de Dios se ha derramado en nuestros corazones por virtud del Espiritu Santo que nos
ha sido dado" (Rom.5,5 2)

El Espiritu es también el dispensador de los carismas (Rom.12), orientando tanto la vocacion
(lamado y destino) de cada uno como cada uno de los hechos significativos, como lo
sefialabamos antes (" Obra todas las cosas en todos', 1 Cor.12,6). En efecto, a los carismo
"pertenecen no solo los dones extraordinarios ... sino también las gracias cotidianas' y todas
tienen por finalidad "la edificacion de la comunidad” (1 Cor.14,22) (I.Hermann, p.189).

Pero el Espiritu - y, a través de El, la gracia - no determina la respuesta del individuo: es una
invitacion acompafiada de una fuerza, pero no conculcalalibertad y cada uno puede aceptar o
rechazar este don (1 Tes.5,19; 2 Cor.6,1ss; 1 Cor.5,10). Para "aprovechar" la gracia, se
necesitalafe ("Hemos sido salvados por la gracia en virtud de la fe", Ef.2,8): fe y gracia se
unen para permitir lajustificacion, para escapar de la esclavitud del pecado. Lateologiainsiste
bastante en el carécter "dialogal"” de la gracia: la ofrece Dios 'y € hombre puede aceptarla o
rechazarla. Asi, este don gratuito sélo "se consume" (tiene efecto) si el hombre lo aceptay sdlo
en este caso €l hombre se realiza de acuerdo a su naturaleza profunday su razén de ser.

Lagracia, derramada através del Espiritu, es la expresion actual de la voluntad y del designio
salvifico de Dios. Es € anticipo de nuestra condicion final (2 Cor.1,22; 5,5), es la fuente de la
verdaderavida (Jn.1,4). Recordemos que € hombre es "espiritu encarnado™: existe, por lo
tanto, unaespecial afinidad entre nuestra naturaleza profunday el Espiritu Santo como fuente
devida.

4.2.3. Laliturgiay los sacramentos

Si bien la gracia es otorgada a todos de mdultiples maneras, existen también "canaes
privilegiados', que nos permiten conocer y obtener muestras especiales de este amor de Dios:
son, fundamental mente, |ossacramentos, |0s cuales se dispensan a través de un rito especial,
es decir -generalmente- unaliturgia, oficiada o presidida por ministros especificos a quiénes ha
sido otorgado € poder deinvocar laintervencion divina

L os sacramentos son - segun lateologia - 10s "signos eficaces de la salvacion®, instituidos por
Cristo y confiados por El ala Iglesia, que constan de un elemento material y una palabra
pronunciada, y que "significan y operan” es decir representan y realizan un hecho espiritual
que se enmarca en la"economiade lasalvacion” (cfr. H.R.Schlette, en H.Fries, t.1V, p.169).

Asi, setrata de instrumentos de intermediacion que tienen una "card" natural @ mimo tiempo
gue una vertiente sobrenatural .

"Dios se Comunica con el hombre respetando nuestra naturaleza y sus ritmos vitales. [...]

Esto aparece de modo evidente en la Liturgia. Los Sacramentos y los Sacramentales estdan
estructurados con una serie de ritos relacionados con las diversas dimensiones de la persona. "
("Rosarium...", 27)

Pero si el sacramento es fuente de gracia, tradicionamente, también - salvo en e caso del
bautismo y de la penitencia® - se exige también de quién lo recibe un previo "estado de gracia’
para su "recepcion digna'. Esto puede parecer extrafio, pero no es mas que la expresion de la
disposicion favorable del sujeto, es decir de su decision de recibir lagraciay su preparacion
para no ponerle ninguin obstaculo, en la perspectivade larelacion dialogal que hemos sefialado

2 Todo e capitulo 5 de la carta alos Romanos es un himno a Espiriti Santo.
3 Launcién de los enfermosincluye un rito inicial de penitencia
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arriba. O sea, para aceptar una gracia "patente” (en €l sacramento), se preparay proclamasu
decisién de recibir positivamentedicha gracia, con lo cual permite que e signo sacramental
opere efectivamente en €. Setrata, en cierto modo, de un tipo de comunicacién en dos etapas,
con una accion - y una gracia - "preparatoria’, seguida de un don que puede producir
inmediatamente su efecto, en € rito sacramental, porque € sujeto ya ha expresado su
disposicion. En este sentido, todos los sacramentos operan del mismo modo: sobre la base de
laexpresion de ladisposicion del sujeto arecibir €l don divino (cfr. H.R.Schlette, p.170).

Podemos, por lo tanto, especificar mejor los "canales' de lagracia, con la particularidad de que
el canal sacramental utiliza alavez € cana espiritual y un canal natural, a través de los
instrumentos visibles através de los cuales opera:

Canal espiritual

Dios\

Directo

|
Sacramental

Palabra evangélica
971%e »

Acontecimientos Hombre

Influencia indirecta
de terceros

Errores
CANALES NATURALES propios

Aclaremos, en todo caso, que cuando hablamos de "canales naturales’ no descartamos en
absoluto la dimension espiritual de la gracia: 1o que especificamos es que la gracia puede
manifestarse o llegar al hombre a través de hechos 0 medios materiales tanto como sin pasar
por ellos (lo que llamamos "canal espiritua™ o sea, Sin intervencion de sistemas materiales).

4.2.4. Laoracion

Una ultimaformamediante la cual & hombre se comunica con Diosy, en este dialogo, también
fluira la gracia es a través de la oracion. Junto con € sacrificio, la oracion es "el acto
fundamental del culto divino" (F.Wulf, en H.Fries, t.I11, p.228).

Lateologia no ofrece una definicion precisay absoluta de 1o que es la oracion. Obviamente es
unarelacion y unaforma de comunicacion con Dios. Pero, como no podemos definir a Dios,
tampoco podemos definir esta forma de relacionarnos con é, que es a la vez natura y
sobrenatural y se gjusta a las cacarteristicas - en gran parte desconocida - de los sujetos que
intervienenen ella.
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La oracion puede tomar la forma de un discurso, de "algo que se dice a Dios' - oralmente o
interiormente -, pero también puede tener laformadel silencio, de la apertura, del ofrecimiento
del propio vacio en € esfuerzo por contemplar aDios:

"La espiritualidad cristiana, incluso conociendo las formas mds sublimes del silencio mistico,
enel que todas las imdgenes, palabras y gestos son como superados por la intensidad de una
unién inefable del hombre con Dios, se caracteriza normalmente por la implicacién de toda la
persona, en su compleja realidad psicofisica y relacional.” ("*Rosarium...", 27)

Laoraciéon del Antiguo Testamento era esencialmente colectiva (al menos hasta la época del
destierro en Babilonia), expresidn de lacomunidad en € marco de la Alianza, para agradecer a
Diosy exponer sus necesidades. Pero era ante todo una actitud de escucha: escuchar la palabra
de Dios, buscar su voluntad, su ensefianza conforme al preceptor del Deuteronomio: "Ahora,
pues, Israel, escucha las leyesy prescripciones que te voy a ensefiar.” (Dt.4,1). la oracion del
AT es una obediencia que responde a un llamado: "Amaréis al Sefior, vuestro Dios,
obedecereis su vozy estaréis unidos a El con fidelidad. Pues esto estu vida." (Dt.30,20).

Sin embargo, después del exilio, surgen nuevas preguntas acerca de la oracién, producto del
aparente abandono que hizo yahvé de su pueblo. El individuo se hace preguntas acerca de la
suerte del impio y de su propia desgracia:

"Harto justo eres ti, Yahvé, para que yo trate de litigar contigo. No obstante, querria sélo
ventilar un caso de justicia: ;Por qué los impios prosperan en sus caminos? " (Jr.12,1)

";Por qué no me respondes, Sefior? Yo te llamo, oh yahvé, incesantemente; tiendo mis manos
hacia ti. ;Haces por los muertos maravillas? ;O las sombras se alzardn para alabarte? ;Se
habla en la tumba de tu misericordia o de tu fidelidad en el infierno? ... ;Por qué me rechazas
y ocultas tu rsotro ante mi?" (Sal.88, 10ss)

Asi, lo colectivo pasa a segundo plano y se descubre que € camino de Dios pasa por la
actuacion de todos losindividuos. Y la oracion también se torno individual, més persond. Y la
piedad se hace mas espiritua (cfr. F.Wulf, en H.Fries, t.I11, p.233). bgjo la influencia de los
profetas y los salmistas, los isarelitas descubren que la Promesa no es prosaica, no
corresponde a un bienestar material, una larga vida y una numerosa descendencia, sino a
bienes imperecederos. La oracién personal cobra entonces una mayor importanciay toma la
apariencia privilegiada de | as |amentaciones de |os agobiados que buscan en Dios su refugio.
Esta oracion recibe una respuesta sea através de la palabra del sacerdote que reiterala Promesa
sea a través de una gracia que brota en el fondo del corazon y regenera la confianza (Wulf,
p.234). LLevaasi auna nuevaexperiencia, la de la proximidad de Dios, que permite soportar
el dolor, incluso con alegria:

"Yahvé es mi copa y mi porcién de herencia. Tt eres quien garantiza mi suerte. La porcién que
midieron para mi se halla en lo més delicioso. Mi heredad es preciosa para mi." (Sal.16,5s)

"Aunque acampe contra mi un ejército, mi corazén no teme... Una sola cosas pido a Yahvé, sélo
busco esto: morar en la casa de Yahvé todos los dfas de mi vida, para gustar la dulzura de

Yahvé en su templo." (Sal.27,3ss)

Esta confianza es alln més llamativa s se toma en cuenta que € israglita no conociael concepto
delainmortalidad. Solo intuia vagamente que la existencia podria subsistir de algin modo (de
ahi que valorabatanto - como bendiciones - los bienesy alegrias de esta vida). Pero la vanidad
de las cosas de este mundo le aparecian con fuerza, como testimonia desgarradoramente el
Eclesiastés. Asi, € orante ignorabalas proyecciones "alargo plazo", esperando solamente que
su ama no fuera abandonada en € sheal, € vago destino de los muertos.
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"Por eso se alegra mi corazén, mi alma exulta y mi carne también descansard segura; pues no
has de abandonar mi alma en el sheol ni dejards a tu elegido ver la corrupcién. Me ensefiards
el camino de la vida. La plenitud de goces se encuentra delante de tu rostro y a tu diestra,
delicias de siempre." (Sal.16,9-11)

"De la mano derecha me has tomado. Con to consejo me conducirds y al fin me has de recibir en
la gloria. ;Quién hay para mi en el cielo sino t4? Si estoy contigo, no me gusta ya la tierra.
Languidecen mi carne y mi corazén: joh roca de mis entrafias, mi procién, mi Dios, por
siempre!" (Sal.73,23-26)

Esto nos puedo explicar € extrafio pedido de sus discipulos a Jesus. "Enséfianos a orar"
(Lc.11,1). Y con su respuesta - que es primero la de su vida ("Aqui estoy ... para hacer tu
voluntad”, Heb.10,5-7) - la oracion adquiere un fundamento nuevo e insuperable. La oracién
de Jests fue ante todo un escuchar y un obedecer, como las primeras del AT. Aparecen
constantemente referencias alavoluntad del Padre” y a la "llegada de su hora'. Pero también
aparecen momentos en que se aidapara orar, aunque la esencia es siempre la escucha. De ahi
gue surgen como centrales las palabras "hagase tu voluntad en la tierra como en e cielo” en €
Padre Nuestro. Y larespuesta de JesUs es la obediencia a esa voluntad: "Mi alimento es hacer
la voluntad del que me ha enviuado™ (Jn 4,34).

Pero su oracion fue también una alabanza, una accién de gracias (Lc.10,21), y no fatoé la
peticién. Pide para que Pedro no fateasu fe (Lc.22,32), para e perdon de sus perseguidores
(Lc.23,34), por sus seguidores (Jn.17).

Laoracion dd cristiano ahora puede seguir dos caminos: dirigirse directamente a Cristo como
Dios-Hijo o bien a Padre através de Cristo, porque € hombre yano ora sélo, sino que ora en
y por Cristo, del cual forma parte como e sarmiento de la vid (In.15,1-8) como atestigua
Pablo ("Ya no vivo yo, sino que vive Cristo en mi", Gal.2,20). Cristo es € Pontifex, el Unico
puente, como empez6 a ser en su vidaterrena, atendiendo a los pobres, lisiados y pecadores y
escuchando finalmente la oracién del buen ladrén " Acuérdate de mi entu reino” (Lc.23,42) que
sin duda, después del Padre Nuestro, ha de ser € ejemplo de nuestra oracion.

Laintercesion de Jess, que forma parte del misterio de la salvacién, inscribe nuestra oracion
enlasuyay, més aln, en e misterio de su sangriente sacrificio en la cruz. Es por el mérito de
este sacrificio salvador, de este increible don del Padre ala humanidad, que podemos nosotros
también pronunciar |a palabra "Padre" al dirigirnos a Dios. Somos sus hijos no por € mero
hecho de la creacion - aungque hayasido "a suimagen y semegjanza’ - sSino porque somos parte
del cuerpo (mistico) de Cristo.

El Padre Nuestro nos ensefia que podemos pedir por nuestras necesidades materiales ("danos
hoy nuestro pan de cada dia"), pero respetando un marco general que escapa muchas veces a
nuestro entender: "hagase tu voluntad..." , 1o cual obliga a superar toda forma de egoismo, lo
cual queda aclarado y reforzado por la peticidon de que'venga a nosotros tu reino”, expresion
de nuestra propiainsercion en e plan del Padre.

La comunidad cristiana primitiva captd e sentido de esta orientacion - aunque sin duda se
confundio acercade los plazos involucrados - y la cristalizo en otra oracion, que se enlaza con
la oracion colectiva del pueblo del Antiguo Testamento: "Maranatha: Ven Sefior Jesus' (1
Cor.16,22; Apo.22,20).

Pero la oracion no es solo en 'y por Cristo: es un comportamiento que recibe un inapreciable
sostén: e del mismo Espiritu Santo, quien, como dice Pablo
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"viene en ayuda de nuestra flaqueza, porque nosotros no sabemos qué debemos pedir para orar
segin conviene; pero el mismo Espiritu intercede por nosotros con gemidos inefables."
(Rom.8,26)

Asi, Cristoy el Espiritu son los verdaderos autores y sujetos de la oracion cristiana (F.Wulf,
p.241). ¢Puede esta concepcidn de la oracion ser mas maravillosa? Céntrandonos en Cristo,
por la fe, cuando queremos dirigirnos a Dios podemos llamarle "Padre” y, s estamos
dispuestos arespetar su voluntad, es el Espiritu Santo - o sea el mismo Dios - que habla por
Nosotros?

El camino de la oracién cristiana

Pero, como en e Antiguo Testamento, la oracién no pierde su caracter comunitario. Lalglesia,
por ser el cuerpo de Cristo viviente en latierra, es la que ora ante € Padre: "Todos vosotros
sois uno solo en Cristo" (Gal.3,28). Por ello ha nacido y se mantiene la costumbre de
compartir laintenciones de oracién con la comunidad, costumbre ya ensefiada y recomendada
numerosas veces por Pablo en sus cartas. Pero, asu vez, cuando en la fe decimos "Padre”, es
el Espiritu que habla en nosotros.

Recordemos también que la liturgia es un acto comunitario y que los ministros son miembros
de lacomunidad que se han puesto a servicio de lamisma. El creyente sefortalecey desarrolla
en e seno delacomunidad (lalglesia) y requiere estar unida a ella paratener acceso atodos |os
canalesdelagracia(lo cual no excluye que la gracia pueda ser dispensada por Dios sin pasar
por lalglesia, cuando toca a quiénes no forman parte de ella).

Cuando vivimos en la fe, Cristo vive en nosotros. La oracion, por lo tanto, es una
comunicacion integral, de carécter circular, porque lagracia fluye incluso en €l propio proceso
de disponerse adirigirse a Dios. Los conceptos clasicos de emisor y receptor pierden agui todo
sentido.

"Las lineas de todas las relaciones, si las prolongamos, se entrecruzan en el Td Eterno."
(M.Buber, p.57).

Por esto, hemos de modificar también el esquema relativo a camino de la oraciéon cristiana
anterior para gque reflgje correctamente e proceso:
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Lagracia dela oracion

Iglesia

Hombre

Conclusiéon

También hemos de revisar € gréfico que representalos diversos canales de la gracia, sefialando
el rol delalglesia: ha de mostrar como la Iglesia asume simultaneamente canales naturales y
canales espirituales (y la oracién aparece aqui en la direccion de los canales espirituales que
retornan haciaa Dios, seadirectamente, seaatravésdelalglesia), sin descartar la relacion que
puede existir entre Dios y |os no-cristianos (no miembros de lalglesia):

CANALES ESPIRITUALES

Dios \ |

Directo

Iglesia

Sacramental

Palabra evangélica

Influencia indirecta
de terceros

Acontecimientos

Errores

CANALES NATURALES propios




5. La forma del mensaje

El tema de la forma que adopta un mensgje, equivalente a de la "representacion del
conocimiento”, es un tema central tanto en las Ciencias Cognitivas como en las Ciencias de la
Comunicacién. S6lo mediante laforma fisicatenemos acceso a "contenido” de un mensaje, en
la comunicacién humana. Sin embargo, si bien Dios también se dirige hacia nosotros utilizando
mensaj es con forma fisica -como yalo hemos visto- también puede hacernos llegar mensajes
sin utilizar ninguin tipo de soporte fisico, por la sencillarazén de que somos seres espirituales y
lamente (o la conciencia) opera en este nivel. En el capitulo anterior hemos indicado cémo la
gracia puede derramarse por el "canal espiritua” y 1o mismo puede ocurrir con "mensges’
especificos que podemos llamar de diversas maneras como, por eemplo, intuicién o
iluminacion.

Pero s vamos a hablar aqui de la "forma' del mensgje, la comunicacion por un cand
exclusivamente espiritual no esobjeto de nuestro andlisis, ya que no adopta ninguna forma
material. Lo que si constituye nuestro objeto son las realidades fisicas que son portadoras de
significacion y reveladoras de Dios y de sus designios.

5.1. El Universo

Como hemos dicho en & Capitulo 1, elprimer “mensgje acercade Dios’ es toda la creacion, o
sea el universo. El universo forma parte de la Revelacion por cuanto es el producto de un acto
divino cuya forma es observable para hosotros. LIeva una informacion acerca del creador del
mismo modo que una obra llevainformacion acercadel artistaque la cred. Pero, alin sumando
y conociendo todas las obras de un artista, no podremos desvelar la totalidad de su
personalidad. El artista trasciende su obray ésto es ain mucho mas verdadero en el caso de
Dios.

Pero igual que un lego aprendera poco acerca del artista solamente al mirar sus obras mientras
un especia mente serd capaz de conocer mucho mas, existen dos maneras de conocer a Dios al
contemplar su obra, aunque nadie es capaz de desarrollar ambas en plenitud. Es lo que
veremos primero agui.

5.1.1. La Creacion como mensaje

Un primer nivel de conocimiento nos esta permitido a todos gracias a los Organos de
percepcion de que hemos sido dotados por el propio Creador: ver, oir, sentir, palpar son
medios de acceso al mensaje divino inscrito en € universo. No disponer de uno de estos
sentidos es, por €llo, unatriste limitacion que afecta a algunos miembros de la especie humana.

Pero disponer de los sentidos no es suficiente: deben ser educados para interpretar y valorar €
mensgje de la creacion. La belleza de las flores, |10 sobrecogedor de una amanecer en la
montafia 0 una puesta de sol en el mar y tantas otras maravillas naturales son parte de la
Revelacion y nos hablan de la propia maravilla del Creador. Por més que grandes artistas
puedan crear paisgjes "virtuales' de gran belleza, ninguno es capaz de acercarse ala maravilla
de la realidad misma. Aprender a mirar, a oir, a sentir es por lo tanto una tarea también
importantisima y es fundamental que los padres, educadores y responsables de empresas de
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comunicacion desempefien un papel conductor y co-revelador. Los vigjes, el acceso a medios
de difusion acerca de la naturaleza son, en este sentido, medios complementarios de altisimo
valor.

El conocimiento de la naturaleza, tanto como el conocimiento del hombre -que forma parte de
ella- constituye por 1o tanto un contenido esencial de la educacion y, en este sentido, los
educadores son agentes de la Revelacion, ain si no hablan directamente de Dios. El mensaje de
la Creacion debe ser acompafiado de un mensaje acercade la Creacion, mensagje humano que
"revela’ esta parte del mensgje de Dios.

5.1.2. Lainvestigacion cientifica como recepcién del mensaje

Pero otra forma de acercarse ala creacion y "leer su mensge" - y que € sistema educaciona
recoge en parte y en diversas etapas - es la que se basa en la disciplina de la investigacion
cientifica. Con €ella, se trata de penetrar més profundamente en e conocimiento y en la
complgidad del universo. Es, indirectamente, un "escuchar aDios" y, por ello, como sefialaba
Teilhard de Chardin, se trata de un deber moral:

"Intentarlo todo para saber y poder cada vez mads: ésta es la formula mds general y la mds
alta ley de la actividad humana y de su moralidad." (La Energia Humana, p.137)

"La Investigacién es, en verdad, la forma nativa y natural que reviste la Energfa Humana en
el instante critico de la liberacién." (EI Grupo Zoolégico Humano, p.117)

Como lo sefidan los fisicos espiritualistast, la naturaleza Ultima de todo lo que existe es
informacién y esta informacion solo puede provenir de una mente sobrenatural. Investigar
hasta la naturaleza Ultima de las cosas es, por lo tanto, unaforma de acercarse a "pensamiento
deDios'.

Asi, laCienciatomalaformay la grandeza de un deber sagrado, no sdlo como medio para
descifrar el mensgje divino, sino para -de este modo- colaborar a una mayor "humanizacién"
del mismo hombre. La Ciencia ha de ser un instrumento para el progreso del hombre, en la
direccion de su unidn con su Creador. Por ello estambién el fundamento de una mora que no
puede ser estética sino dindmica: de movimiento parair a encuentro de Dios.

Pero lainvestigacion cientifica, ahora deber moral, también es un instrumento de conocimiento
que hadellevar alardigion:

"Una moral de movimiento estd, necesariamente, inclinada sobre el futuro, en la persecucién
de un Dios." (Teilhard, La Energia Humana, p.118)

"Para sostener y prolongar el inmenso, incoercible y legitimo impetu de investigacién en el que
se encuentran comprometidos en manera incomparable en nuestra época la mayor y la mds
viva parte de la actividad humana, es necesaria una fe, una mistica [...] Una religién es el
alma biolégicamente necesaria al porvenir de la ciencia. Ya no hay humanidad concebible sin
ciencia. Pero no hay ciencia posible sin una religién que la anime. De esta religién en la
ciencia, el cristianismo es una férmula ejemplar.” (ibidem, p.195)

5.1.3. El hombre como mensaje

El universo también una caracteristica peculiar, como lo hemos sefialado a considerar por
primeravez |os componentes sistémicos que estudiamos (Capitulo 2): al mismo tiempo que es

1 Ver nuestra obra " Teoria Cognitiva...", cap.10, pp.312ss.
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mensgje -con formay contenido- y el sistemadel cual forman parte el hombre, los canalesy los
instrumentos de comunicacion.

Asi, e hombre aparece a la vez como interlocutor de Dios, como mensaje (contenido,
significado) y como forma de la informacion. Ya lo hemos considerado en su constitucién
como sujeto de la comunicacion (Capitulo 3) y hemos de recordar agui €l texto del Génesis
segun el cual € ser humano fue hecho"aimageny semganza” de Dios (Gen.1,26). Por lo
tanto, laaparienciadel ser humano (no sdlo visual, sino en todos sus aspectos) es una forma
gue es indicativa (que es signo) de algunas caracteristicas divinas. Este valor de forma
representativa ha sido reforzada alin més por € hecho de la encarnacion del Hijo: 1o que
aparece en Jn 14,9 -"Quién me ha visto ha visto al Padre’ - vae también (aunque,
evidentemente, en menor medida) para la consideracion del hombre, justamente debido a la
declaraciéon del Génesis. Y quizés podamos aventurar que es el hecho primordial de la "imagen
y semgianza”’ que ha permitido que e Hijo se encarne en la forma humana, llevando asi a su
perfeccion larepresentacion humanade Dios.

¢En que puede parecerse la forma humana a larealidad divina? Como lo hemos sefidlado ya,
principamente en la esenciaespiritua y €l poder sobre la creacion (poder de ser co-creador) y
no necesariamente en la aparienciamaterial. Lamateria, en efecto, es sdlo un aspecto singular y
pasajero de unarealidad més fundamental (y mucho més compleja), como lo ha descubierto la
fisica moderna. Si nos adentramos hasta este nivel, hemos de reconocer que la naturaleza
profunda del ser humano, como de todo el universo, es su caracter de "matriz de informacion”
(lacual generalos"campos' que, asu vez, dan origen alamateriay alaenergia).

Desde este punto de vista, entonces, Dios es quién - en el proceso de creacion - ha formulado
(y sigue formulando) esta informacion y quizas podamos decir entonces, utilizando términos
informaticos, que Dios es alavez € programador y €l procesador de toda esta informacion
(cfr. K.Kédlly), siendo €l hombre, através de su quehacer, también un pequefio programador y
procesador de informacién, pero con la gran diferencia de que tiene todo por aprender
(aprender es -de acuerdo al cognitivismo- procesar informacion y programarse) mientras Dios
todo lo sabe.

5.2. Los hechos

Los acontecimientos, aunque provocados muchas veces por los mismo hombres, son otra
forma de mensaje en el que puede ser reconocida la voz de Dios. Forman los "signos de los
tiempos', hacialos cuales -en particular- €l 11° Concilio del Vaticano nosinvité adirigir nuestra
atencion.

5.2.1. La Historia general

Hasido caracteristica de lafe de Isragl buscar en los grandes hechos historicos la expresion de
lavoluntad divina. Como lo hemos sefiadlado, la propia revelacién del nombre de Dios ya ha
sido entendida como expresion de una naturaleza dindmica. El favor de Dios -asi como su
enfado- se demuestra mediante hechos, y asi han sido interpretados sobre todo €l Exodo y la
deportacion a Babilonia. Yahvé es € "Dios con nosotros' y e conocimiento de Dios es una
experiencia de vida més que un conocimiento tedrico. De ahi la larga tradicion
veterotestamentaria del reconocimiento de su gracia en la mantencion dela salud y la obtencion
de bienes material es, mientras la concepcion més espiritual de su benevolenciay misericordia
solo se desarroll6 a partir del exilio en Babilonia, como yalo hemos mencionado. El Exodo, la
deportacion a Babilonia, la destruccion de Jerusalén y ladiasporaen el siglo |, € Edicto de
Constantino, las cruzadas y tantos hechos histéricos son marcas del plan de Dios, aunque
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ninguna es comparable ala encarnacion del Hijo, lavida publica de Jesucristo, su muerte 'y su
resurreccion, que son el fundamento de nuestra fe y la realizaciéon del proceso salvifico. La
Historia es un mensgje, para quien sabe leer con los ojos -y lagracia- delafe.

5.2.2. La historia personal

Pero no solo la historia de la humanidad habla de Dios a quién sabe interpretarla a partir de la
fe: en lavida de cada creyente se producen acontecimientos muchas veces inesperados que, 0
bien ponen a prueba su fe, o bien le obligan areorientar su vida, gustando progresivamente su
metaa fin que Dios le propone, en e marco del bien de la"comunidad de los santos'. Es la
presencia de "lagracia en los acontecimientos' de la que hemos hablado en el capitulo anterior.
Lahistoriacomun y la historia personal son € canal, y 1os acontecimientos especificos son 1os
portadores del mensgje: Dios espera de cada uno una respuesta especifica, que solo enlafey la
mediatcién (oracién) tenemos la posibilidad de descubrir.

En este sentido existe una misteriosa solidaridad, una trama de interacciones que incluye
personas que ni siquiera conocemos 'y cuyo resultado afecta el transcurso de nuestra vida. Es
una experiencia comun, entre docentes universitarios, que nos llegue repentinamente una
invitacién a algin congreso u otra actividad académica, enviada por un desconocido, que supo
de nosotros a través de otro desconocido, al cua |legb casusalmente una copia de alguno de
nuestros trabajos. Otro eiemplo es & de quienes utilizan medios de comunicacion masiva: no
conocen a sus destinatarios. No se encontraran jamas en forma personal con la gran mayoriade
ellos pero influyen sobre éstos sin saber en qué forma ni con qué profunidad. Como autor de
este libro, no podemos saber quiénes los leeran ni qué parte del mismo podrallegar realmentea
Su mente o0 a su corazon, 0 sea qué "cambios', aunque sean minimos, podria introducir en su
vida

Estos son ejemplos faciles de comprender, pero existen muchos casos similares, menos
evidentes, en que otras personas influyen indirectamente sobre nosotros. Y, cosa que no nos
deja de inquietar, ¢en cuantas otras personas hemos gjercido influencia, a partir de tal o cua
toma de decision "personal? Solo la fe puede aquietar este pensamiento, cuando nos situamos
en el lugar que nos corresponde en lainmensa - y "enmarafiada’ - trama del designio divino
gue se cumple através de la historia humana.

Pero es nuestra sentir (y ésta es una opinién personal) que existe también un mensgje divino
personal aln mas prosaico y mas cotidiano que la inspiracion biblica o del magisterio. Las
ciencias cognitivas -y mas especificamente la neurofisiologia- nos ensefian que, en muchas
situaciones, hemos de tomar decisiones complgjas que dependen de un analisis extenso de una
cantidad de factores tan innumerable que es imposible enunciarlos y menos aln ponderarlos
uno por uno. En este caso opera un mecanismo de seleccidn a nivel inconsciente, gue nos
libera de unalabor de andlisis que, de ser consciente, resultariainterminable y agobiante. La
hipdtesis clésica es que los circuitos de las neuronas, unidos a todos los 6rganos corporales,
operan autométicamente'y solo llevan a nivel delaconciencia unas pocas opciones o, incluso,
después de un tiempo de incubacion, nos hacen ver la"solucion ideal”.

Esta hip6tesis nos merece aqui dos comentarios. Primero, € creyente tiene "circuitos
cerebrales’ modelados por su fey, por lo tanto, aln anivel inconsciente o subconsciente, su fe
influira en su decisiéon. Segundo, la ciencia acepta € fendmeno de la"intuicion” y reconoce que
la hipotesis anterior no la explica totalmente. En otras palabras, existe un "cana” por e cual
podemos considerar que otra Inteligencia se comunica con la nuestra: es el de la "inspiracion”,
o seadelainfluenciadel Espiritu.
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Lainspiracion divina, o envio de mensgje desde el Espiritu Santo haciala mente de un auditor
humano, es un mecanismo reconocido principamente en e caso de las Santas Escrituras, pero
también en los mensajes del Magisterio autorizado de lalglesiay, en parte, en |0s escritos de
los santos. Pero creemos que ha de ser aceptado que no se limita a estos casos, Siho que se
extiende a todos |os seres humanos y que podria estar presente cada vez que surge en la mente
alguna idea cuyo origen no puede ser detectado en el dmbito del contenido de la memoria
personal. Por cierto, agui, 1o expresado por € hombre como producto de estainspiracion no es
"palabrade Dios' en € sentido teol égico tradicional. Pero laintuicion o inspiracion de un autor
al escribir, de un pintor u otro artista a iniciar una obra, es una mezcla de las habilidades
personales, de los dones recibidos de Dios, de la historiaindividua y de lafuncion co-creadora
gue el mismo Dios nos ha confiado. Pero todos estos elementos se van acumulando en el curso
delavida. ¢Unainspiracion stbita no podria ser también, ademas, un "empujon™ del Espiritu?

Esto es, a nuestro juicio, una proyeccion valida de la reflexion filosoficay teoldgica sobre la
historicidad del hombre, la cual esalavez un ser (lavidatranscurre en e tiempo antes de pasar
alaeternidad) y un hacer: el hombre se hace a si mismo gerciendo su libertad, cuya esencia
reside en la capacidad de elegir entre diversos cursos de accion y cuya meta es la
autorrealizacion. Hay alavez un dony un desafio, donde €l don permanece (hastala muerte) y
donde la meta solo puede conocerse de modo aproximado (es & encuentro con Dios, algo muy
dificil deimaginar), pero donde € camino en gran parte imprevisible, porque varia en funcién
de un desafio que puede variar dia a dia, segun las circunstancias que varian en funcién del
complejisimo entramado de todas las historias y decisiones personales de los seres humanos.
Pero los actos libres de los humanos no pueden pasar allevar lalibertad de Dios. Es el misterio
de lalibertad humana: € hombre eslibre, pero aln s rechaza su condicién de criatura no podra
cambiar €l designio salvifico de Dios como tampoco podra cambiar su propio pasado ni escapar
de lainfluencia del mismo, salvo que -habiendo tomado un camino errdneo- le sea concedidala
graciade la conversion (cfr. A.Darlapp, en H.Fries, vol.ll, pp.235-243).

Lapresenciade Espiritu Divino en e espitu del hombre queda asentada en diversos textos del
Nuevo Testamento, en particular en las cartas de san Pablo, donde e término pneuma (espiritu
en griego) designa por una parte e "Espiritu de vida' (Mt.27,50) que existe en € cielo
(Heb.13,23) y por otra € ser interior - € centro intimo - del hombre: el conocimiento (1
Cor.2,11), lavoluntad (Act.19,21), la contextura espiritua (Gal.6,1; 1 Cor.4,21) o la facultad
de sentir (1 Cor.16,18; 2 Cor.2,13). Pero & pneuma humano esta en relacién directa con €l
pneuma divino, del cual procede (! Cor.2,12; Rom.8,15). (cfr.V.Warnach, en H.Fries, vol .2,
p.269). Esto, por lo tanto, respalda nuestra hipétesis de una comunicacion entre Dios y €
hombre por el "canal espiritua” y la posibilidad de que la inspiracion (término que significa
precisamente"infusion de espiritu") se produzca en numerosas ocasiones y situaciones, no
solamente en el &mbito de la oracion o reflexién teol dgica.

5.3. La Palabra y el testimonio

5.3.1. La Palabra encarnada

Y ahemos hablado del Verbo encarnado en e Capitulo 3: Dios se hace parte de la humanidad y
establece de este modo una conexion sin precedente entre la humanidad y su propia realidad
intima. Adopta unaformafisicay, detodas |as creadas por El, elige la del ser humano porque
es a ser humano que quiere salvar y unir a su propia naturaleza para formar una estrecha
comunion, un NUEVO Cuerpo que serg, esta vez, un "cuerpo mistico”.

Es en un cuerpo humano que €l Hijo realiza el misterio de la salvacion y redencion. Es en la
entrega de su cuerpo que obedece al Padre; es en su sangre que somos justificados. El cuerpo
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humano, aungue sea una envoltura pasajera, reviste por este mismo hecho una importancia
fundamental: es por medio de |a corporalidad que se dan los pasos necesarios para cumplir la
voluntad de Diosy llegar a encuentro con El y alatransfiguracion (resurreccién). El cuerpo es
nuestra actualidad, como lo fue -por 33 afos- del Verbo divino (J.B.Metz, en H.Fries, p.319).
Se es cuerpo parallegar aser espiritu (ibidem p.322, ver Lc.11,33-36)). Asi, € Verbo no se
sumo a un cuerpo, sino que fue realmente un cuerpo gue crecio, se desarrolld, se educd y se
entregd en sacrificio.

Por esta misma razdn, nuestro propio cuerpo ya ha sido santificado y, como 1o hemos
mencionado antes, "es templo del Espiritu Santo" (1 Cor.6,19) y es mensgje acerca de Diosya
gque ha sido creado "a su imagen y su semgjanza” (Gen.1,26; significado comentado en €l

Cap.5).

5.3.2. La Palabra pronunciada

Tenemos, por otra parte, otra"forma" de la Palabra divina: son las palabras pronunciadas por
JesUs durante su "vida pablica” y que nos relatan los evangelios. Pero su discurso no esigual a
cua quier discurso humano: no viene simplemente ainformar o anunciar, sino arealizar lo que
anuncia

"Cuando Cristo dice: «Soy la luz del mundo», el sujeto del discurso simbélico se actualiza, y
los simbolos se encuentran determinados por su relacién con la subjetividad divina.
Adoptando la distincién hecha por Austin, decimos que el lenguaje de la revelacién - y
también el lenguaje litdrgico - son discursos performativos y no enunciativos. No son discursos
descriptivos, que informan, sino discursos que, bajo la modalidad de la promesa, de una orden,
de un intercambio, introducen una referencia y un sentido nuevo. En este tipo e lenguaje, el
enunciado del acto es idéntico al acto mismo. La declaracién «Soy la luz del mundo»
constituye el hablante en luz efectiva para el auditor que asiente. El milagro del lenguaje
performativo es que transforma el locutor y el auditor instaurando una relacuén nueva."
(A.Vergote, pp.148-149)

Sin duda, Cristo también nos desvela muchas cosas en relacién a Dios mismo, pero no es
nuestro objetivo volver agqui sobre este contenido, a que ya nos hemos referido.

5.3.3. El ministerio de |la Palabra

Terminada su presencia corpora en la tierra, Cristo degjo a sus discipulos la mision de
retransmitir su mensgje. Esta es unatarea de comunicacion pero significa solamente que han de
informar alos demas? Aqui nuevamente ocurre algo que distingue € "ministerio de la Palabra"
de lamisién de un periodista o de un docente: cuando un cristiano habla de Jesucristo, es €
propio Verbo que se comunica con sus auditores, revelandose como el Sefior del que hablay
del que escucha, salvador de uno y otro. La "persona predicada’ autentifica por la accion del
Espiritu Santo las palabras del predicador

"de modo tal que estas palabras puedan crear no esencialmente una relacién de atadura y de
amistad entre los auditores y el locutor, sino una relacién de fe entre los auditores y esa
Persona, relacién tal que todo su destino espiritual en el tiempo y la eternidad dependen
unicamente de esta fe" (R.Mehl, p.48).

Asi, e predicador es ante todo un cana de comunicacion, aungue escoja también las palabras o

sealaforma del discurso. Pero, en este caso, no es como el emisor de cualquier otro tipo de
mensaje SiNo que es un "vicario", es decir un intermediario. Sin embargo, ha de quedar claro
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gue son las formas humanas comunes (como €l lenguge diario 0 € de los medios
audiovisuales) las que han de ser € principal medio de difusién del mensgje cristiano. Como
sefiala la exhortaci on apostdlica Evangelii Nuntiandi, latarea de la evangelizacion constituye la
mision esencial de la Iglesia (n°14-15). Para ello es necesaria la predicacidn o proclamacion
verbal del Mensgje. Esta predicacion tomaformas muy diversas como el anuncio discreto y
personal, lahomiliaen lacelebracion litlrgica, la ensefianza catequisticay € uso de los medios
masivos (n°41-48).

5.3.4. El testimonio cristiano

La exhortacién Evangelii Nuntiandi también subraya que el primer medio de evangelizacion
consiste en un testimonio de vida auténticamente cristiana (n°21 y 41):

"Para la Iglesia, el primer medio de evangelizacién consiste en un testimonio de vida
auténticamente cristiana, entregada a Dios en una comunién que nada debe interrumpir y a la
vez consagrada igualmente al préjimo con un celo sin limites." (E.N.41)

Como sefiala esta exhortacion, San Pedro ya exhortaba a una vida pura y respetuosa en medio
de los paganos para que "la visidn de vuestras buenas obras los atraiga a glorificar a Diosen €l
diadesuvisita' (1 Pe.2,12). Esto nos devuelve a un concepto que ya hemos subrayado como
esencid en e Antiguo Testamento: la importancia de la accion. Fue a través de sus actos que
Israél reconocié lapresenciay € poder de Y ahvé. Es através de los actos del Hijo Encarnado
gue tuvo lugar lasalvacion. Es através de los actos de | os cristianos que se confirma la validez
de sus palabrasy que, mediante el apoyo del Espiritu, €l no-creyente puede valorar € mensaje.
Lapalabra de Cristo, mientras estuvo en latierra, era performadora. La palabra del cristiano es
informadoray formadora, pero puede transformarse en performadora a través de la unién con
su testimonio de vida.

Conclusion

El conocimiento que podamos adquirir acerca de Dios nos llega, como acabamos de ver, de
multiples maneras. Pero para captar e mensgje que nos puede instruir se requiere que abramos
nuestros sentidos de tal modo que sepamos reconocer las multiples formas que puede adoptar.
Seriaun error pensar que €l mensaje divino solo se encuentra en laBiblia o la predicacion (en
sus diversas aspectos): se puede descubrir a Dios admirando la creacion e investigandola, asi
como observando el testimonio de vida de |os cristianos, especialmente -por cierto- |os que han
sido reconocidos por sus grandes virtudes: |0s santos de nuestro tiempo y de antafio.

En un mundo en parte subyugado por la tecnologia, los cientificos no pueden olvidar que
también son una herramienta en lamano de Dios para dar a conocer su mensaje descifrando y
revelando las complejidades del universo, desde las inmensidades de las galaxias hasta las
formulas secretas que rigen los minimos componentes de [os &omos.
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Conclusioén

Tratemos ahora de integrar todo lo que hemos dicho. Como sefidlado al inicio, el enfoque
sistémico que hemos adoptado pretende - como |o hemos hecho - tener siempre a la vista €
sifnificado complejo del sistema como totalidad, conforme a aforismo "El todo es mas que la
suma delas partes’. S unimoslo que dice la cienciacon lo que dice la teologia, podremos ver
gue existe hoy una convergencia que pone mejor que nunca en evidencia la existencia de un
trasfondo Unico esencial.

El antiguo catecismo preguntaba " ¢Quién es Dios?" y respondia "Dios es un puro espiritu...".
El actual Catecismo de la lglesia Catdlica no conservo esta pregunta, pero contesta a ella con
las palabras de la Biblia, citando el texto del Exodo 3,13-15 que relatala revelacion a Moisés
del nombre de Dios: "Yo soy el que Es'1 (n° 205). Esta traduccién es sin duda la que rinde
mejor el sentido profundo de la respuesta: Dios es el Unico que "ES’, €l Unico permanente
(eterno), €l unico Ser en toda la extension posible del concepto.

Pero e antiguo catecismo indicaba algo muy interesante, que nos acerca mas a la ciencia
moderna (y especiamente alafisica): Dios es puro espiritu, 0 sea es una realidad intangible y
extremadamenteinteligente. ¢Qué nos dice la fisica cuantica (0, mas precisamente, la fisica
semantica o "teoria unificada de los campos*)? Como lo explicamos en e anexo que sigue, que
laesenciadel universo es una matriz de informacion, o sea algo intangible, y que la Unica
formade explicar su existencia es formulando la hipdtesis de la existencia de unainteligencia
extraordinaria que ha sido capaz de concebir y organizar esta informacion. Y, deberiamos
agregar, que sigue asegurando que esta matriz, siga activa, generando ordenadamente la
materia y la energia que son los aspectos que de ella somos capaces de captar a traves de
nuestros sentidos. Pero lainteligencia humana - nuestro espiritu - también forma parte de esta
matriz y eslo que nos permite tener acceso, al menos en parte, al significado de esta matriz, a
descubrir lainformacion que contiene 'y a hacernos la pregunta acerca de su origen.

Podemaos por lo tanto llegar ala conclusion de que, en e trasfondo de todo 1o que existe, Dios
incluido, existe una caracteristica comun: todo lo que estiene & carécter intangible propio dela
informacion. Podemos expresarlo que varias formas: todo lo que es tiene significado, o -al
modo de Teilhard de Chardin- todo lo que es tiene un "interior” y un "exterior" (en €l caso de
Dios, € "exterior" se produjo en la Encarnacion del Verbo), o - también, siendo quizas més
atrevido pero consecuente con el significado del relato biblico de la creacion - todo lo que es
tiene un componente espiritual (por cuanto ha sido creado por la Palabra de Dios y solo
subsiste gracias a soplo vital del Espiritu).

Este carécter més profundo de toda realidad es |o que hemos tenido presente, sin repetirlo, a lo
largo de todo este libro. Da unidad y "explica" - aunque en forma misteriosa - la unidad Ultima
del sistema bipolar de la comunicacion divina. Hallegado el momento de integrarlo a nuestra
representacion gréfica. Para ello, podemos utilizar €l gréfico que hemos elaborado al término
del Capitulo 3. Si le hacemos pequefios gustes complementarios, resume bastante bien la

1 En redlidad la palabra YHWH puede traducirse de varias maneras: "Soy e que soy", "Soy € quees' y "Yo soy
e que Yo soy", como lo indica el texto de este Catecismo. Quizas la traduccion més exacta sea"Yo soy Yo
soy", segln nos ensefid uno de nuestros profesores de teologia.
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estructuray los procesos involucradros en la comunicacion de Dios con € hombre, siendo
posible reconocer |os diversos canales sefialados en el Capitulo 4 y tomando en cuenta lo que
acabamos de decir acerca de unidad més profunda que une €l Creador y la creacion:

ESPIRITU
crea Universo
" v
DIOS crea
: >
Padre |« intercede Santo
< adora / ruega A
actia Influye en !
la historia <
A A Hombre
habla
—P»| Profeta |9 1a Alianza u
~ muere _
HIJO Encarnacion m} 2a Alianza —>] A
Palabra Zzlcarza
Espiritu Gracia : mentos
Santo Ministro
< .
intercede

Ademés de recurrir alos graficos para describir las estructuras 'y las secuencias de operaciones,
la sistémica también recurre a tablas, para especialmente para especificar los flujos de
informacién o hechos de comunicacion y precisar sus puntos de origen y destino.

Nos parece que la mejor forma de sintetizar todo lo dicho hasta aqui consiste justamente en
recurrir a unatabla de este tipo ya que, de lo contrario, deberiamos practicamente volver a
repetir e andlisis ya realizado. Este desglose, sin embargo, es forzosamente impreciso en
varios aspectos y podriaademas llevar aengaiio si se considera solamente cada fila de latabla
por separado. Es indispensable recordar € efecto sinérgico de todas las operaciones ("El
conjunto es mas que la suma de sus partes'), €l cual se encuentra solamente si se consideran
todas las interacciones implicadas, entre todos |os sujetos actuantes, y si no se pierde de vista
el objetivo final (teleologia): la reunion de los hombres en e Reino de Dios (Ef.5,5;
Apoc.13,21). El defecto de esta tabla, sin embargo, consiste en que no rinde cuenta de la
esencia de los contenidos que, como o hemos sefidlado arriba, es informacional y espiritual.
Por razones practicas no hemos repetido este concepto en cada casillero de la columna
"contenido”, pero se hade tomar en cuenta que - de colocarse casillero por casillero - se podria
dar la idea de una fragmentacion diferenciadora que traicionaria € caracter unificante del
concepto: €l espiritu esuno solo y lamatriz del universo es unaforma de expresion del Espiritu
divino.



Tabla sistémica final

Componente | Funcion | Contenido Origen Destino Operacion
Dios Sistema | Reveacion | Si-mismo Humanidad | Creacion,
origen Revelacion
Hijo Palabra
-pronunciada | Padre Universo Creacion
-encarnada | Si-mismo Humanidad | Predicaciony
savacion
Espiritu Gracia, Padre e Hijo | Cadahombre | Inspirar,
dones, vida "encaminar"
Universo Entorno | Esencia Dios - Desarrollo
informacion
Apariencia:
materiay
energia
Mensge | Apariencia Dios Hombre Informacion
sobre Dios;
Objeto de
conocimiento
Canal Cambios Dios Hombre -
(sefiaes)
Hombre Hombre -
Hombre Sistema | Vida, oracion | Dios Comunion Adoracion,
secundario con Dios oracion, vida
justa*
Receptor | Mensge Dios Hombre Informacion
(Imagen de sobre Dios
Dios)
Receptor y| Palabra Dios Hombre Biblia,
retrans- revelada Tradicion,
mi sor Predicacion**
Emisory | Actos Hombre Hombre Testimonio
receptor cristiano
Actos Hombre Hombre Decisiones
que influyen
en otros
Significados | Hombre Hombre Emision

* Tal como entiende laBiblia"vidade losjustos’ y asumiendo € misterio de lasalvacion (el
hombre no se salva por si s0l0).
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** En sentido general: cualquier uso de mensgjes -verbales u otros- que de a conocer la
revelacion.

"Maranatha: Ven Sefior Jesiis'
(Apoc.22,20)
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Anexo: Hasta donde llega la ciencia

Acabamos de ver como la ciencia de hoy nos permite concebir el proceso de comunicacién
centrandonos en el sujeto del mismo, el ser humano. Podemos ver también que la ciencia
tradicional, simplificadora, separa lo fisico, lo biolégico, lo psicoldgico, lo socioldgico. Pero
resultaimposible estudiar el ser humano - y menos su relacién con Dios - dividiéndolo tan
tagjantemente de acuerdo a estas categorias, s bien son Utiles para precisar nUMerosos
conceptos y clarificar como "opera’. No podemos deshacernos de estas distinciones y nos
seguiran afectando aqui, como herederos de estas tradiciones disciplinarias.

Antes de pasar a preguntas que son més propiamente del ambito de la teologia, y de buscar
respuestas principalmente en la Biblia, nos detenedremos un momento en |as consideraciones
ultimas que hacen algunos cientificos cuando llegan alos limites de su disciplina, observando
cdmo las preguntas Ultimas o |os intentos de respuesta tienden a confluir, incluso entre los que
no comparten lafe.

1. Teorias de la comunicacién

Los sistemas sociales surgen a partir de la comunicacion. Los seres humanos establecen
vinculos que les permiten generar sistemas de un orden distinto a de su propio funcionamiento
psicologico individual. La comunicacion es el elemento basico de los sistemas sociales, en
tanto e pensamiento lo es en los sistemas psiquicos. El nexo entre ambos tipos de sistemas es
necesario, pero no transcurre sin dificultades. Un problema frecuente, tanto en las
interacciones familiares cotidianas como en las conexiones entre organizaciones y, también, en
las relaciones internacionales esta referido alas falencias o dificultades en la comunicacion.

¢Queé es |o que nos permite comunicar nuestras ideas? ¢Qué es o que permite o impide que
otros entiendan exactamente |o que queremos decir? Estas son quizas las dos preguntas mas
desafiantes para un estudio de la comunicacion.

Larespuesta no es simple, porque son muchas las areas de estudio involucradas. Se necesitan
por lo tanto, para responder, una herramienta que permita abordar la complejidad y reducirlaa
niveles que faciliten la comprension. Multiples "modelos’ de comunicacion han sido
propuestos, asociados a desarrollo de "teorias de la comunicacion™ durante €l Siglo XX.
Aludiremos agqui brevemente a ellas y sefialaremos nuestras principales criticas, parafinalmente
exponer nuestra propia opcion tedrica: la" Teoria Cognitiva Sistemicade la Comunicacion” -
titulo del ultimo libro que hemos publicado con anterioridad (Ed. San Pablo, Santiago, 2002).

1.1. Teoriasy modelos de Comunicacion
Los modelos que se han propuesto durante €l siglo XX pueden - en su mayor parte - ser

agrupados en tres grandes categorias. los modelos conductistas, los funcionalistas y los
sistémicos. Habria que agregarles otra categoria, mas reciente: |0s "conversacionistas’.
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Los modelos conductistas (del tipo " E->R ": estimulo-respuesta y, paralelamente, emisor-
receptor), consideran la comunicacién como un acto y no un proceso, por lo cual descuidan
también su contexto. Presuponen la unidireccionalidad y la consecucion cierta por €
comunicador de un determinado efecto, y tienden a estudiar por separado |os componentes del
acto, sin andlisis de conjunto. EI modelo inicial emisor-receptor, con canal y mensgje, se fue
refinando progresivamente, incluyendo el "lider de opinién" en la comunicacion masiva
(modelo de "dos pasos’) y llegando a un esquema bastante complejo como & del mercadeo que
incluye etapas de investigacion (definicion del problema) y de disefio de una estrategia de
comunicacion entendida como solucion. El esquema gréfico tipico que corresponde a este
modelo es e siguiente:

M odelo clasico
TRANSMISION

CANAL

EMISOR > MEDIO — RECEPTOR
2 .

‘— Retroalimentacion <«

Como se puede observar, latransmision constituye e centro de este modelo y € ser humano es
disociado al ser considerado o bien en €l rol de emisior o bien en €l rol de receptor.

Los modelos llamados "funcionalistas’ conciben la sociedad como un sistema de partes
interrelacionadas y de actividades interconectadas, en permanente busgueda de un equilibrio
armonico. Los componentes de este modelo son los emisores, las funciones, los medios, 10s
receptores, los mensgjesy las respuestas o efectos (siendo parte de éstoslaretroalimentacion y
el intercambio de los roles de emisor y receptor). Pero como lo indica su nombre, estos
modelos no se centran en e ser propiamente tal sino en la funcion, aungue dan mejor cuenta de
larelacion entre € individuo y la sociedad.

L os model os sistémicos enfatizan alln més estas caracteristicas. La Teoria Genera de Sistemas
- desarrollada por L. von Bertalanffy (1901-1972) apartir de labiologiay aplicadatanto en las
ciencias sociales como en €l campo de la ingenieria - aporta nuevos principios también
interesantes para el estudio y la teorizacion en materia de comunicacién social, en particular la
consideracion del ser humano como un todo integrado que se integraa su vez en otro todo que
es la sociedad. Asume la problemética de las funciones, pero estudia mejor los componentes
estructurales, las relaciones entre éstos y |las operaciones que realizan.

Otraventajade la Teoria Genera de Sistemas consistio en permitir que teorias desarrolladas
por especialistas en disciplinas diferentes (como la cibernética, la biologia, y la psicologia)
pudieran intercambiar y coordinar sus resultados e interrogantes. De ahi que hayamos escogido
la sistémica tanto para nuestro estudio tedrico en nuestro libro anterior como en €l presente.

También se han realizado investigaciones y se han propuesto modelos de comunicacion
centrados en la comunicacion interpersonal directa o "conversacion”, lo cual pone mejor en
evidencia su carécter "cooperativo" y suinsercion en unared (de declaracionesy comentarios)
gue une diversos actores que pertenecen a una misma estructura social.
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1.2. Teoria Cognitiva Sistémica de la Comunicacién

Lo que nos hallevado aformular nuestra Teoria Cognitiva Sistémica de la Comunicacion esla
conviccion de que e CENTRO del proceso de comunicacion es e SER HUMANO y no €

Medio de Comunicacion como parecian indicar los model os tradicionales ( difusionistas’ ), que
recurren habitualmente a modelo "Emision-Transmision-Recepcion”. Nuestro enfoque es
diferente, porque situamos al sujeto en e centro del proceso y la psicol ogia genética nos ensefia
gue e hombre es un receptor antes de llegar a ser un emisor eficiente.

Esto nos obliga a considerar también como central el fendmeno de la adquision y del uso del
conocimiento, ya que € ser humano transforma lainformacién en conocimiento. De hecho las
corrientes europeas de estudio tedrico de la comunicacion ya llevan mas de diez afio
enfatizando la estrecha relacion entre las ciencias de la comunicacidn y las ciencias cognitivas.
Por ello hablamos de "Teoria Cognitiva de la Comunicacién”.

Algunos enfoques cognitivos parten de la Biologia parallegar ala Psicologiay ala Sociologia
(proceso ” bottomrup”, 0 de abajo hacia arriba). Nuestra posicion es la inversa: consiste en
preguntarnos ¢QUE HACE POSIBLE LA COMUNICACION y -con ela e desarrollo
cognitivo? Por esta razén, en nuestra Teoria, partimos de la experiencia (psicoldgica) de la
comunicacion, para buscar las raices bioldgicas de la mismay luego las bases fisicas. Es esta
investigacion de los fundamentos bioldgicos y fisicos que nos ha permitido descubrir algunos
intersantes aportes de diversos cientificos que llegan a un punto - limite para ellos, pero de
encuentro para nosotros - a partir del cual solamente la metafisica puede formular hipétesisy la
teologia, en lafe, ofrecer respuestas:. |as respuestas que hemos dado en este libro.

Estos puntos de encuentro son |os que relatamos a continuacion, paralos lectores que dominan
mejor algunas de estas disciplinas cientificas.

2. Biologia y fisica

2.1. Larelacion entre cuerpoy mente

El cerebro no es un 6rgano simple, sino un sistema complejo constituido por varios
subsistemas que han surgido en distintas etapas de la evolucion de la especie animal. La parte
més antigua es laterminacién de lamédula espina (bulbo raquideo, encargado de las funciones
bésicas delavida), a lado de la cual se encuentra el cerebelo, subsistema casi autbnomo, que
controla todos los movimientos (especia mente los no-voluntarios) y asegura su coordinacion
(Selo hadescrito algunas veces como € "piloto automético").

El bulbo raguideo es coronado por €l cerebro medio y luego por la corteza cerebral. Esta estan
extensa, en el hombre, que llega a cubrir completamente las otras porciones del cerebro. Se
divide en areas sensitiva, motoray de asociacion (que relacionalas dos anteriores, no teniendo
ninguna conexion directa con la periferie). La corteza se divide en dos hemisferios, solamente
unidos por una aglomeracion de fibras nerviosas: € cuerpo calloso. (cfr.Ecclesy Zeier, pp.74-
76).

De estos dos hemisferios, uno es el "dominante" y el otro le es subordinado. El hemisferio
dominante juega un papel preponderante en |os procesos de atencion y decision. Pero éstos no
son totalmente conscientes, sino que ocurren en dos niveles: primero a nivel subconsciente y
luego anivel consciente. Cuando estamos frente a una situacion compleja, esimposible parala
conciencia analizar todos los factores que podrian estar asociados a dicha situacion y cacular
de qué modo afectarian las consecuencias de nuestras decisiones. Asi, la mayor parte del
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proceso - como hamostrado el doctor A.Damasio - lo realiza el cerebro tomando en cuenta el
estado general del cuerpo y todos los elementos almacenados en nuestra memoria, dejando
"subir" al nivel consciente solamente las alternativas que, segiin estos calculos, merecen ser
consideradas (Teoria de los marcadores sométicos, cfr. Damasio, pp.199-200). Es importante
ver que las emociones juegan en ello un papd de la mayor importancia, y éstas estan asociadas
alas hormonas (otro sistema de "comunicacién”, quimico, que recorre todo € cuerpo).

Estainfluencia del procesamiento corporal sobre el procesamiento mental constituye un desafio
para quienes sostienen la tesis de la dualidad o separacion del cuerpo y de la mente (o la
diferencia teoldgica en €l amay e cuerpo). En efecto, en ningln momento los procesos
mentales, por mas elevados o "espirituales’ gque sean, pueden sustraerse a la influencia del
estado corpora vy, por lo tanto, de las emociones y sentimientos. Esto es, justamente, |o que
Damasio hallamado € gran "error de Descartes’, titulo del libro por € cual ha dado a conocer
Sus investigaciones.

Pero hemos de considerar por otra parte los trabgjos de sir John Eccles, premio Nobel de
medicina, que ha descubierto algo muy llamativo en la estructura de las neuronas que
conforman la capa superior de la corteza (lamés cercano a hueso del craneo). Aqui existen no
solamente numerosas conexiones horizontal es (es decir entre las columnas gque provienen de
los niveles més profundos) sino también muchas terminaciones que -como s fuesen antenas-
parecen abiertas hacia el exterior, como s debieran existir elementos -invisibles- destinados a
encajar en ellas. Seguin Eccles, la Unica explicacion posible es que constituyen otro sistema de
percepcion, desconocido para los fisidlogos y que algunos podrian asociar a concepto de
"sexto sentido”.

Lasinvestigaciones sobre el funcionamiento de la concienciaen estado de vigilia comparado
con su funcionamiento durante el suefio y lo que ocurre cuando alguién se despierta mientras
estaba sofiando Ilevan a pensar que la conciencia opera como un sistema que observa lo que
ocurreen e interior del cerebro. Y el sistema de "neuronas abiertas’ mencionado por Ecclesy
otros fisidlogos podria ser justamente el sistema mediante €l cual la conciencia (o la mente),
como realidad inmaterial, se comunica con el cerebro. Cuando estamos despiertos, cierta
cantidad de columnas neuronal es parecen estar abiertas hacia el exterior y serian "exploradas’
por la mente. Al contrario, durante el suefio, la actividad disminuye y llega debgo de un
umbral que "cierra’ las columnas. la mente no tiene nada que explorar, razon por la cual no
tenemos concienciade nada. Los estudios sobre los efectos de los anestésicos confirman esta
hipotesis: bloguean las conexiones entre neuronas, cerrando el acceso ala conciencia. De este
modo, existe unafirme evidencia afavor de la existencia de un sistema inmaterial asociado al
cerebroy, atravésde é, al cuerpo como totalidad, evidencia que no contradice en absoluto la
vision de una fuerte integracion entre cuerpo y mente, ya que ésta se desarrolla y enriquece
esenciamente através de lacomunicacién a nivel social, la cual es mediada por € cuerpoy la
realidad fisicadel ambiente. Esto no lleva por 10 tanto a una concepcion que algunos expertos
han llamado € "unidualismo": existe materiay espiritu, pero tan fuertemente asociados que no
pueden ser tratados, en el ser humano, en forma separada. (cfr. Ecclesy Zeier, pp.141-163)

2.2. EI " amor" como regla bioldgica
Extrafiamente un bidlogo chileno, materialistay critico acérrimo del enfoque adoptado por las
ciencias cognitivas, ha sido Ilevado por su propia formulacién tedrica hacia una posicion que
podria ser considerada espiritualista.
Se trata de Humberto Maturana, que construye su teoriaa partir de laforma en que la biologia

opera en la "construccion” de los seres vivos: esencidmente mediante lo que llama e
"acoplamiento” en niveles cada vez méas complejos de unidades menores més simples. Las
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céulas se uneny diversifican para conformar los diversos tipos de seres vivos y, en 1os seres
méas complejos, conforman también sistemas especializados como e sistema nervioso que es €
soporte de | as actividades que llamamos mentales. Pero, para Maturana, hablar de lo mental es
mas bien un eufemismo y una manera "simple" de describir la actividad -quimicay fisica- de
las células nerviosas. Para é, no hay una "mente" que pueda ser considerada como algo
diferente del cuerpo: todo se resume alamateria, a su organizaciony a su formade operar.

Esto, sin embargo, no haimpedido que este autor haya descubierto que existe cierta energia o
tendenciaalaunion delas particulas, presente desde |os niveles basicos de la materiay que, a
su juicio, termina expresandose en la tendencia de | os seres humanos a formar grupos sociales
y a ayudarse mUtuamente. La estructura de nuestro ser esta orientada a un "funcionamiento”
basado en la cooperacion, como lo demuestra ante todo €l pobrisimo desarrollo de los nifios al
nacer: € vivir en grupo es esencial parae desarrollo vital.

Esta fuerza de unién, la "emocién que funda lo social", Maturana la Ilama "amor"
("Biologia...", p.33), y se expresa de diversas maneras. Ha hecho del hombre, especialmente
en las primeras etapas de su desarrollo como especie, un recolector con una fuerte tendenciaa
compartir lo recolectado. Esta tendencia se sigue expresando hoy en el placer que se tiene de
comer juntos, defestgjar mediante banquetes, de demostrar amistad mediante unainvitacion a
comer. Estafuerzatambién ha sido la raiz del lenguaje, que es un modo de operar de nuestro
sisterna biol 6gico disefiado para establecer un consenso (“Biologia...", p.77).

L atendencia cooperativa es ademas un impulso esencial para |la sobrevivencia de la especie,
que se expresa en la atraccion de individuos de sexo opuesto y su union paradar vida a nuevos
seres que continuarédn su lingje.

La aceptacion del otro genera "otro dominio de realidad" (p.102), un dominio en que las
emociones son constitutivos esenciales, "un espacio en e cual las diferencias no cuentan”
(p.28), y e amor es la emocion principa que constituye este dominio (existiendo otras que
tienden a destruirlo desde €l interior). Pero es un dominio de accién y, en este sentido,
pertenece al dominio de las condiciones de existencia propias de |a biologia humana.

La competencia, también presente en la conducta socia humana, es -al contrario- una conducta
destructivaajuicio de Maturana: "es un fendémeno de relaciones humanas en el cual la emocion
central tiene que ver con la negacion del otro* (p.96). Su objetivo es ganar, y ganar implicala
negacion del otro. Por ello, llega a concluir que las relaciones de trabajo, las relaciones
jerarquicas, las relaciones econdmicas y otras que implican competencia - si bien son parte del
sistema social - no son "relaciones sociales’, porque lo verdaderamente social eslo que tiende
alaunion, a fortalecimiento del grupo, y ésto implica cooperacion, entrega, amor (p.95).

Pero no nos equivoquemos: para este cientifico, e dominio socia es una realidad material,
biolgica, propia del "acoplamiento” de |los seres con lamas compleja estructura biolégicay no
existe nada fuera del dominio de los intercambios fisicos y de las interacciones. Una vision
evidentemente extrafia para los espiritualistas que somos. Pero es un increible testimonio de
humanismo y de coherenciaintelectual de un hombre que se debate en los limites que é mismo
impuso asu teoria, tratando de mantener o psicoldgico y o sociolégico dentro de los limites
delabiologia (y desconociendo, a parecer, los planteamientos alos cuales conduce lafisica, a
los cuales aludiremos ahora).

2.3. Lainformacion que sostiene el universo
Aungue se piense que algunos aspectos de |os fendbmenos mental es escapan a las propiedades

del mundo material, no se puede abandonar latarea de buscar alguna raiz de los fendmenos de
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comunicacion - en que nuestra experiencia es esencialmente mental (y algo propio de la
conciencia) - en las "leyes que gobiernan el universo”, las que son - en Ultimo término - del
dominio de lafisica, aunque - probablemente - dependientes de leyes fisicas que estamos muy
lgos de conocer, alin, a cabalidad.

El gran descubrimiento de las ciencias basicas del Ultimo siglo es que la naturaleza esta
estructurada del mismo modo que un lengugje: tal como se combinan letras para componer
palabras, palabras para formar oraciones y se unen éstas para desarrollar discursos, asi €l
"discurso” del universo es como una piramide que podemos descomponer en multiples niveles
hastallegar a equivalente de las letras: las particulas el emental es que componen los &omos y
cuyas combinaciones conforman toda la materia que conocemos, desde el domo de helio hasta
las galaxias més gigantescas, pasando por € ser humano.

Ahorabien, interesa particularmente alos fisicos saber qué son y cOmo surgen estas particulas
elementales ("cuantones'). Qué son: sdlo manifestaciones provisorias de campos inmateriales.
De acuerdo ala " Teoria cuantica relativista de los campos' (que unifica la fisica de particulas
con lateoriade larelatividad), lo que conocemos como MATERIA No €s mas que €l EFECTO de
ciertas realidadesinmateriales que la generan. ¢COmo surge? Lainterpretacion se sale de la
fisicapara entrar en  campo de la metafisica. Dadalacomplejidad creciente de las formas que
se han generado desde €l inicio del universo y las muy estrechas condiciones requeridas para
gue haya ocurrido lo que conocemos (la mas leve variacion en la "férmula’ origina habria
hecho imposible un mundo con vida consciente), sélo se puede pensar en la existencia de una
inteligencia superior que sustentala existencia de lo que es. Jean Guitton, como todo filésofo
cristiano, reconoce ahi a Dios (Guitton, p.102).

Podemos encontrar una analogia aclaratoria de la relacion entre informacion y materia-y del
rol de Dios - en e trabajo de un arquitecto. Este concibe primero unaidea (realidad inmaterial).

Estatoma formaen la materialidad de los planos (papel y tinta). ¢Qué duda cabe de que €l
contenido de los planos es esencialmente informacion? Pero sdlo adquiere su forma plena
(realidad concreta y eficiente) cuando se aglutinan ordenadamente los materiales de
construccion, conforme a los planos. Asi, €l ser humano - como € universo - es un plano
llevado ala practica, cuyo "conceptor” es de unanatural eza necesariamente no comparable con
su creacion (no se puede comparar € arquitecto con los planes ni con la obra construida).

Vemos en este glemplo tres formas que adquiere la informacion (mental, proyectada y
realizada), y no més de dos estén d alcance de un observador. Este es e modo en que muchos
fisicos entienden e mundo:

"Son cada vez mds los fisicos para quienes el universo no es otra cosa que un cuadro
informdtico, una gran matriz de informacién. [...]

Tendriamos que admitir que el universo entero estarfa lleno de inteligencia e intencién: desde
la menor particula elemental, hasta las galaxias. " (Guitton, p.104-105)

Si estén en lo cierto, estariamos ante una nueva revolucion cientifica, en que entrariamos a
comprender POR QUE funcionan las leyes de la fisica como o hacen o cdmo una informacion
universal primordia ordenalo real: serialarevolucion dela"FisicaSemantica”, la "fisica de
los significados’.

En lafisica actual, todas las leyes conocidas parecen poder reducirse a términos nUMEricos,
con excepcién del proceso de "medida cuantica’, en el cual efectos de tamafio inicial infimo se
ven amplificados hasta poder ser percibidos objetivamente. Pero, alin asi, las leyes que rigen
en € nivel cuantico (el més pequefio conocido) se expresan mediante férmulas y son muy
diferentes de las que rigen en & nivel llamado "clasico", que es € que conocemos y
experimentamos en nuestravida diaria.
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Y nos hallamado la atencion que solamente |a Fisica Cuantica parece estar en condiciones de
ofrecer algunas soluciones a algunos problemas que plantea lafisiologia de las neuronas y la
comunicacion en € interior del sistema nervioso, a condicion deadmitir efectivamentela'teoria
deloscampos’ y la“ Fisca Semantica’ .

LaFisicaactua plantea por |o tanto nuevas preguntas que - como ciencia basica - ya no puede
contestar: si la naturaleza Ultima del Universo es Informacion, ¢de dénde procede esta
informacién? He aqui una pregunta que solo la metafisica 'y la teodicea (reflexidn racional
acerca de Dios) pueden abordar.

Podemos concluir que la consideracion de los aportes de la fisica actual nos revelaalavez que
nuestra capacidad de conocer se relaciona con la naturaeza del universo - intangible e
informativa - y que dicha capacidad se encuentraa mismo tiempoinsuperablementelimitada
por nuestra condicion misma de proyecto y producto gestados por unainteligencia superior.

3. Antropologiay cosmologia

Anticipandose a las preguntas recientes acerca de larelacion entre el cuerpo y la mente, o la
materiay €l espiritu, el paleontdlogo y jesuita francés Pierre Teilhard de Chardin expuso una
concepcion filosofica seguin la cual todas las cosas tendrian dos aspectos intimamente ligados:

el "interior" (espiritual) y € "exterior" (material). Laley de la evolucion seria que el desarrollo
de la complgidad material ("exterior") conlleva el crecimiento paralelo del aspecto interior,
hastallegar a un umbral - la aparicion del hombre - en que € "interior" se hace accesible a si
mismo: es el surgimiento de la conciencia. Y ésta, a su vez, crece hasta que llega a un nuevo
umbral en que podrialiberarse por completo del "exterior” (en lamuerte y sobrevidadel ama).

Teilhard de Chardin se considera eminentemente como cientifico. Usa su formacion y sus
conocimientos cientificos para elaborar una nueva vision del mundo. Esta, como tal, no quiere
ser ni filosdficani teoldgica: la construy6 sobre una base cientifica, a partir de la experiencia.
Pero no se contentd con constatar y sefialar: elabor6 sus propias hipétesis explicativas de la
interrelacion de los fendmenos constatados, deduciendo leyes historicas. Asi, en busca del
sentido, su vision del pasado se transforma en una completa teoria de la Evoluciéon - que
incluye el porvenir de la humanidad - e introduce en ella, inevitablemente, una vision
filosofica. Lo extraordinario es que expresd ya los conceptos fundamentales de su teoriaen el
afo 1927.

3.1. La Evolucién

Su planteamiento evolucionista, inicialmente rechazado por muchos tedlogos pero hoy ya
consensuado, obliga a reconocer que e Universo no fue “dado” de una vez y que se sigue
generando, o cual tiene el sentido de unarevolucion cientifica capital. La Evolucion significa
que el Universo tiene una historia. Significa, sobre todo, que la creacidon es un proceso
continuo que no ha terminado. La Evolucion es una dimension intrinseca de la realidad,
suficientemente comprobada por la cienciay reconocida por todos los cientificos, que limitan
sus desacuerdos a modo, alas etapas o ala direccion que sigue este proceso.

"End principio erala Energia" . Asi podria empezar la historia de la Evolucién segiin Teilhard.
Pero, ¢qué significa tal aseveracion? Si dividimos la materia en sus componentes més
elementales, en la etapa actual de nuestros conocimientos cientificos, Ilegamos a la unidad
fundamental del &omo. El mismo atomo est4 constituido de un nucleo alrededor del cual
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gravitan, como minusculos satélites, los electrones. Incluso en e nicleo ya se han podido
descubrir elementos constitutivos mas pequefios. Todos estos elementos estén cargados de
electricidad (la atraccion de sus cargas eléctricas positivas y negativas produciendo su
cohesion).

Esta atraccion o repulsion de los elementos congtitutivos de [os &omos se repite en la atraccion
o repulsion de varios &omos entre si. Nos encontramos, pues, frente a un poder de interaccion
de los elementos congtitutivos de la materia. La energia es la medida de "10" que pasa de un
atomo a otro cuando se unen o se transforman. Por o tanto es la condicion absoluta de la
existenciay del desarrollo constitutivo de la materia en todos sus grados de complejidad. No
podemos nunca observar la Energia en si misma, sino solo sus efectos (siendo los que mejor
CoNnocemos 'y que nos parecen més “inmateriales’ e calor, laluz, la el ectricidad). Tenemos asi,
de hecho, laexperienciadiariade unaredidad inmaterial.

La energia lleva consigo poderes muy peculiares. € poder aglutinador y e poder de
interaccion. Ambos tienen por consecuencia el crecimiento de la complgjidad de la materia
aglomerada, conduciendo a un primer umbral: la aparicion de la vida. Esta, a su vez, conlleva
la habilidad de combinar los resultados de sus experimentos, de conservar los
“descubrimientos’ de sus procesos selectivos. Como un ingeniero, la vida “construye’ sus
mecanismosy |os pone a prueba. Una consecuencia de este modo de proceder es que no puede
aparecer nada gue no haya sido preparado desde siempre, es decir, que no aparece nada sSino
después de una preparacion conforme alas leyes de laevolucion.

También se deriva otra conclusién de la aparicion de lavida: €l crecimiento de la complejidad
llevaaun umbral en que se produce un cambio de aspecto, de estado o de naturaleza. Asi, por
giemplo, lo sdlido setransforma en liquido y € liquido en gas (por accion del calor). Y, s la
materiainerte conduce alavida, lavida organica conduce a ser humano, dando con € e gran
sato de lamanifestacion del espiritu, através del poder de la mente, producto final del aumento
delacomplgidad del sistemaque la sostiene.

3.2. El Interior y el Exterior de las cosas

De su propia historia, 1a Evolucion habia sacado unaleccién: el meor resultado proveniade los
seres que tenian una mayor complejidad cerebral, es decir, un sistema nervioso méas compleo,
una materia gris més grande y més concentrada. Como hubo el “paso” del nacimiento de la
vida, se did un nuevo paso: € surgimiento de la reflexion. Y luego, con una velocidad
extraordinaria, € hombre empezé acubrir la Tierra. Ninguna otra especie |o hizo en un frente
tan amplio (Europa, Asiay Africacasi simultaneamente). Al mismo tiempo se continuaba en
formarapidisima el proceso de desarrollo del cerebro. Los primeros hombres constituyeron
una especi e que cambiaba més de prisa que ninguna otra forma viviente conocida en € mismo
intervalo de tiempo.

El cambio ocurrido se demostré claramente cualitativo. Ya no signific6 un cambio en la
materia; no era una organizacion nueva de los componentes. La aplicacion de la "ley de
complgidad creciente" desemboco en laaparicion de la conciencia: un fendmeno que no podia
esperarse como producto de las combinaciones materiales s éstas no estuvieran yaorientadas y
dispuestas de tal modo que este producto surgiera en forma natural a llegar a umbral
adecuado.

Esto, para el cientifico constituye, a primera vista, una constatacion asombrosa. En efecto, la
marcha de la evolucion significa un inmenso desarrollo de los procesos de unidn entre &omos,
moléculas, conglomerados materiales y seres vivos. Toda unién se redliza gracias al
intercambio de energia. Pero en este intercambio, siempre se produce una pérdida: siempre hay
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una parte de energia gastada que no puede ser recuperada. La légica indica que e proceso
deberiadegradarsey llevar ala destruccion cuando aumentala complejidad y |a cantidad de las
interacciones, pero no es asi. La pérdida de energia es soloun aspecto de la realidad, que
Tellhard [lamad “ Exterior delascosas’ .

El tipo de transformacién que se puede observar en umbrales como laaparicion de laviday en
el surgimiento del hombre - dotado de autoconciencia - no puede explicarse sino recurriendo a
la hipotesis de la presencia anterior de la cualidad, aunque en grado infimo, hasta en los
elementos fisicos mas sencillos (los aomos por g emplo). Conforme a la ley de preparacion
evolutiva, cualquier &iomo debe tener en si una porcion infinitesimal de “espiritu” (tan reducida
que esimperceptible). Esto eslo que Teilhard llama, paraevitar toda confusion, €l “ Interiorde
lasCosas’ .

Seglin esta hipdtesis, la conciencia no ha dejado nunca de existir y de crecer en los seres vivos,
y sus raices se extienden hastala formacion de los primeros conjuntos de elementosmateriales.
Este crecimiento continuo comprueba, por lo tanto, la hipbtesis de la existencia de otro tipo de
energia, que no sufre desgaste al ser usada. Teilhard distingue, entonces, la energiainterna (o
“radial”), correspondientea “Interior de las Cosas’, de la energia externa (o “tangencia”),
correspondiente a “Exterior de las Cosas’.

La energia externa, es la que estudian los fisicos y que aparece en € esquema evolutivo. La
energiainterna se manifiesta principalmente en las operaciones sicoldgicas de los animales y
del hombre: es Energia espiritual, la cual se manifiesta en la capacidad del hombre para
reflexionar y, méas alin, parapensarsea si mismo .

Una importante constatacion se deriva del descubrimiento de las dos Energias, a mismo
tiempo que del “Exterior” y del “Interior” de las Cosas: es la relacion indestructible entre
materiay espiritu, que nos viene a dar por o tanto otra explicacion acerca de larelacion entre
cerebro y mente o cuerpo y ama, que congtituye uno de los problemas mas complicados de las
Ciencias Cognitivas. Como dice Teilhard:

"No hay en e mundo ni Espiritu ni Materia: la “ Trama del Universo” es

el Espiritu-Materia. Ninguna otra sustancia podria dar la molécula humana’. ("La
energia humana', p.64).

4. Teleologia

Pero el pensamiento de Teilhard de Chardin va mucho mas alg, saliendo de la paleontologia
(estudio de los seres primitivos) y de la cosmologia filosofica (reflexion sobre € universo) para
unir resueltemente a éstas con la teologia. Aborda dos preguntas profundamente unidas: la del

futuro del hombre (teleologia) y ladel significado Ultimo de su existencia.

4.1. Energia de unién

La energia interna es una energia de union. Empuja la humanidad hacia la formacién de una
nueva entidad, ala vez humana y supra-humana. Uno de los "motores’ de esta unificacion
humana son | as telecomunicaciones. Viendo como su red cubre nuestro globo terragueo, es
casi imposible no compararlas con nuestro sistema nervioso Pero se trata ahora de un super-
sistema nervioso, que conecta €l gran cuerpo de la Humanidad. No sdlo observamos una
confirmacion de laidea de "Aldea Globa" formulada por Marshall MacLuhan en los afios
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sesnta, sino de la hipétesis mas antiguay maés profunda de Teilhard que, analizando el papel
del Espiritu en € desarrollo de la humanidad, sefial6 |a existencia de una Energia unificadora,
presente en la naturaleza desde la creacion (Alfa) y conducente -irresistiblemente- hacia una
nuevareaidad espiritual (La Energia Humana, p.43). Esta energia cosmica se transformaen €l
hombrey Ileva a una unificacién que trasciende larealidad actual porque"El Mundo (...) esta
en vias de reunir en si los e ementos de un cuerpo superior y nuevo" (p.40).

4.2. Amor

Lafuerza de union propia de la energia cosmica, |legada a nivel conciente, no es otra que €l
amor, valor central del cristianismo, que hace de estareligion - en lavision de Teilhard - laguia
mas indicada para que la Humanidad penetre en la nueva era 'y pueda pasar, finamente de la
noosfera alateosfera, Punto Omegade laevolucion (La Activacion de la Energia, pp.73-74).

Llama nuestra atencién - como una posible caracteristica del nuevo siglo en que estamos
viviendo - el hecho que cientificos dedicados a la fisica y a la biologia hayan llegado - sin
ninguna pretension filosofica - a concluir, igua que Teilhard, en la existencia de una energia de
union de caracter inmaterial. Bidlogos y antropdlogos, como lo hemos visto, han llegado a la
conclusion que, en € caso del hombre, el comportamiento que consiste en compartir no es de
tipo cultural sino que esta biol 6gicamente inscrito en la especie humana. Fisicos de renombre, a
su vez, han sefidado € caréacter "informacional” del universo.

Asi, varios cientificos de hoy, que han reflexionado sobre la naturaleza de la materia o de la
vida, no dudarian en confesar con Teilhard que "EI Amor es la mas universal, la mas
formidable y la mas misteriosa de las energias cosmicas." (La Energia humana, p.35).

4.3. Del Alfa al Omega

Pero recordemos que Teilhard se hace preguntas acercadel presentey del futuro mirando hacia
el pasado y tratando de visualizar todo € ciclo evolutivo. Y este ciclo esel quevadesde el Alfa
delacreacion alareunion y espitualizacion completa del universo en e Omega del mismo
creador.

"En la riqueza creciente de su formulacién, el amor no solamente totaliza las disposiciones
psicoldgicas del Mundo en un momento dado, sino que aclara y resume en él todos los esfuerzos
del Pasado: las dos condiciones esperadas por las que podriamos reconocer que representa
realmente la forma buscada por la Energfa Humana. ... De donde, finalmente, la sugestién
siguiente: Por dos puntos criticos, la Energia Humana ha tomado ya la forma que le
conociamos en este momento: aparicién, primero, de la Vida, de donde ha salido la Biosfera;
aparicién, después, del Pensamiento, terminando en la Noosfera. ;No estaria en curso, desde
el nacimiento cristiano del amor, una metamorfosis ulterior, la tltima: la toma de conciencia
de un "Omega" en el corazén de la Noosfera, el paso de los circulos a su centro comun: la
aparicién de la «Teosfera»?..." (La Energia Humana, p. 173)

El Interior de las Cosas, el Espiritu presente en toda la creacion desde la formacion de los
primeros elementos, se fue concentrando y se seguira concentrando. Se produce un
“enrollamiento”, una unificacion por concentracion, que conduce al “polo norte” de laimagen
del globo que representa e proceso de socializacion. Segin estaimagen, todo terminard, pues,
en un punto que Teilhard Ilama *“Punto Omega’, o sea punto final del tiempo y paso a la
eternidad.
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Compresion
Ultrahumanizacion

Expansion
Diversificacion

A

Es este Punto Omega €l que nos atrae, que pone en nosotros la convicciéon del Porvenir del
Espiritu. En é desemboca, como en un gran foco de convergencia, la unién de los Espiritus
humanos, de las concienciasy - a través de ella - de todo lo que existe, de todo 1o que marcd
unafase en esta Evolucién, en este crecimiento constante de complejidad y de conciencia ("La
energia...", p.157).

Si Omega debe ser persona y ser, al mismo tiempo, € Ser Espiritual consumado y perfecto, es
lo que & hombre acostumbrallamar “Dios’: “ Llegado a un grado superior en el dominio de s
mismo, el Espiritu dela Tierra descubre en si la necesidad cada vez mas vital de adorar: dela
Evolucion universal Dios emerge en nuestras conciencias mas grande y mas necesario que
nunca.” (p. 36).

Aqui terminalareflexion de Teilhard como cientifico. Parair mas allg, esindispensable entrar a
considerar aspectos religiosos. Como pensador cristiano, Teilhard da a Punto Omega un
nombre cristiano: es Cristo mismo, € Principio y el Término, seguin las palabras del Libro del
Apocalipsis. Opinion que se encuentra evidentemente confirmada por los otros textos del
Nuevo Testamento que nos transmiten las ensefianzas de Cristo, y por todos |os textos biblicos
gue nos muestran la historia como un largo plan divino de progresiva union universal en el
Amor Eterno.

Conclusidn

Podemos concluir que la consideracion de |os aportes de la biologiay de la fisica actual nos
revelaalavez que nuestra capacidad de conocer se relaciona con la naturaleza -espiritual - del
universo y que dicha capacidad se encuentra al mismo tiempo insuperablemente limitada por
nuestra condicién misma de "proyecto cumplido" gestado por unainteligencia superior.

Teilhard reconoce ser tributario de filésofos e investigadores de principios de este siglo como
Bergson y € doctor Carrel (cfr. "La Energia Humana', p.136). Pero la convergencia y las
coincidencias se han vuelto a producir después de la muerte de Teilhard. El fisico Fritjof Capra
en un texto que resulté muy polémico en el campo de su especiaidad ("El Tao de la Fisica')
emitio @ planteamiento de laconfluencia de lafisicay de la mistica. Seguin él, si bien fisicay
mistica dedican su atencién a elementos diferentes y usan herramientas y técnicas diferentes, no
tendria nada de extraordinario que los mejores en ambos campos Ileguen a conclusiones
parecidas en torno alos principios que sustentan la realidad que observan:

La fisica cudntica es un modo no corriente de percepcién mediante instrumentos muy
sofisticados. Asi que, por un lado, tenemos cientificos que experimentan en la materia con
ayuda de instrumentos muy sofisticados, y por otro misticos que experimentan en la conciencia
con técnicas muy sofisticadas de meditacién. Ambos alcanzan niveles no ordinarios de
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percepcién y en estos niveles no ordinarios parece que son muy semejantes los modelos y
principios de organizacién que observan." (Capra, citado por R.-Weber en K.Wilber & col., p.
268)

L os cientificos que se hacen |las preguntas mas fundamental es acerca de la esencia del universo
nos llevan a concebir € ser como la actualizaciéon de las potencialidades informativas del
universo. El ser humano es producto de un plany, alavez, sele confiere latarea de dar forma
visible y de transmitir parte de lainformacion perteneciente a sustrato espiritual del mundo,
desarrollando el orden entre los elementos materiales a su alcance, en contra de la entropia
fisica que lleva a caos. En otras palabras, cada hombre es un mensaje de Dios acerca de El
mismo y es un co-creador de las formas del universo.

En este sentido es también importante reconocer que estos descubrimientos ponen término al
dualismo cartesiano:

"Todo confirma que el orden del espiritu y el de la materia no son irreductibles sino que se
sitdan en un espectro de orden general que se extiende desde el orden mecdnico hasta el orden
«espiritual». Si el espiritu y la materia tienen como origen un espectro comin, resulta
evidente que su dualidad es una ilusién, debida al hecho de que sélo se consideran los aspectos
mecdnicos de la materia y la calidad intangible del espiritu. (...) No puede decirse,
simplemente, que el espiritu y la materia coexisten: EXISTEN UNO A TRAVES DEL OTRO. "
(Guitton, pp.159,160)

Y no es menos interesante para nosotros, que nos dedicamos al estudio y a la ensefianza de la

comunicacion social, descubrir también gque el nuevo paradigma cientifico es€l de la INFOR-
MACION gue conduce al CONOCIMIENTO.
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